PLATON: DIE WERKE

im vollstindigen Text in deutscher Sprache

mit beigefiigten griechischen und lateinischen Textfassungen.

~

. Tetralogie: EUTHYPHRON; APOLOGIA SOCRATIS; KRITON. PHAIDON..
2. Tetralogie: KRATYLOS; THEAITETOS.; SOPHISTES. POLITIKOS.

3. Tetralogie: PARMENIDES. PHILEBOS; SYMPOSION. PHAIDROS.

4. Tetralogie: ALKIBIADES I; ALKIBIADES II; HIPPARCHOS. AMATORES;
5. Tetralogie: THEAGES. CHARMIDES.; LACHES.; LYSIS..

6. Tetralogie: EUTHYDEMOS. PROTAGORAS; GORGIAS. MENON.

7. Tetralogie:_ HIPPIAS MAIOR; HIPPIAS MINOR; ION. MENEXENOS.

8. Tetralogie: KLEITOPHON. POLITEIA; TIMAIOS. KRITIAS.

9. Tetralogie: MINOS. NOMOI; EPINOMIS. DIE BRIEFE,

Die griechischen und lateinischen Textfassungen konnen iiber die Seitenzablen der Stephanus-Ausgabe anfgerufen werden.

Ubersicht

Platons Werke bestehen aus Dialogen oder berichten von Dialogen, die von Sokrates, seinem Lehrer, an
offentlichen Plitzen oder in gastoffenen Hiusern gefiihrt worden waren, auflerdem aus den Dialogen
'Nomoi' und 'Epinomis', in denen Platon, dabei 'der Athener' genannt, das Gesprich fiihrt, sowie aus Platons
Briefen. All dies war Lehrmaterial der platonischen Akademie. Es wurde festgehalten zur Unterstiitzung der
Erinnerung.

Warnungen

Bald nach der Verurteilung des Sokrates zogen sich die athenischen Philosophen auf das private Gelinde der
durch diesen Vorgang von Platon gegriindeten Akademie zurtick, fir die des Sokrates und des Platon Dialoge
erstmals aufgeschrieben wurden. Seit dem kann ein Angriff von Seiten derer, die von der Philosophie
kritisiert werden, am ehesten daran erkannt werden, daf3 versucht wird, philosophische Urteile als private
Meinung hinzustellen. Das wird jeder, der eine philosophische Interpretation liest oder anfertigen soll, auch
eine solche tber Platon, in Rechnung zu stellen haben.
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Die Verurteilung des Sokrates wurde von dogmatischen Religiosen und den Sophisten veranlaf3t. Seit dem
gehort zur Geschichte der Philosophie der ungeheure Aufwand mit dem versucht wird, Kritik von Seiten der
Philosophie verichtlich zu machen, in Umarmung zu ersticken oder zu vereinnahmen oder, wenn es anders
nicht geht, die Verurteilung von Philosophen zu betreiben. Auch das wird jeder, der eine philosophische
Interpretation liest oder anzufertigen hat, in Rechnung zu stellen haben. Denn inzwischen beschidigen die
Ubergriffe der dogmatischen Religisen das menschliche Zusammenleben weltweit und destabilisieren
sophistische Vortiauschungen die Einrichtungen und Apparate der Menschen, deren Effizienz die globale
Selbstvernichtung einschlief3t.

Selbstverstindlich betrachtet die sokratische und platonische Philosophie auch die Politik als zu ernst um sie
allein denen zu iberlassen, die daraus thren Lebensunterhalt bestreiten. Denn was haben wir, wenn Derjenige,
der eine Verurteilung mit Verweis auf gesetzliches Recht anstrebt, die Gesetzgebung bestimmt? Was, wenn
politische Versammlung zu einer Veranstaltung verkommt, in der mit Zugriff auf die Verstirker gesuchten
Lirms jede gemeinschaftliche Bemithung desinformiert und beliebig manipuliert werden kann? Bekanntlich
wird man fiir Angriffe auf die politischen Ubetlegungen, die in den platonischen Dialogen zu finden sind, in
die Nobilitit erhoben, die verpflichtet. Auch das wird jeder, der eine philosophische Interpretation liest oder
anzufertigen hat, in Rechnung zu stellen haben.

Den Leser platonischer Dialoge mag anfinglich verwirren, dass die Erklirungsbemiihungen von Begriffen
wie "Tugend', 'freund sein', 'besser werden', 'Besonnenheit', 'Frommigkeit', "Weisheit lehren' scheinbar
ergebnislos abgebrochen werden. Wie aber, wenn seine Tugend vom Anstreber der Tugend nicht selbst
bestimmt, sondern thm nur zuerkannt werden kann? Wie, wenn der, der eine Definition von Tugend meint
zu haben, auf seine Tugend pocht und dazu, anderen Tugend absprechend, seine Definition von Tugend
durchsetzen will? Was bleibt dann von der Rede iiber Tugend tibrig? Ja, was von menschlicher Mitteilung?

Erhebliche Differenzen zwischen moderner und antiker Kultur sind auch in den platonischen Texten
erkennbar. So kennt die Antike den Begriff von einem unverduBlerlichen Eigentum, an dem der Einzelne
identifizierbar ist und das er nicht wegzugeben hat, da es fiir andere nicht zu brauchen ist. Vom Figentum des
Einzelnen hat in der Antike so entschieden niemand anders Gebrauch zu machen, dass es dem Toten mit ins
Grab zu geben ist. In der Gegenwart fehlt dieser Eigentumsbegriff. Hier kann selbst tiber den eigenen Korper
kleinhandlerisch verfugt werden, entsprechend der Vorstellung, die dem Einzelnen nur zeitweiligen Besitz an
dem zubilligt, das Eigentum im klassischen Sinn war.

Anmerkungen

1) In jedem der platonischen Dialoge bestehen Zusammenhinge von den ersten Zeilen durchgehend bis zu
den letzten Zeilen.

- Dies gilt auch fir die langen Dialoge 'Politeia’ und "Nomoi', die wegen ihrer Textfiille traditionell in Bicher
aufgeteilt sind.

2) Sokrates ist der Fragende, der Gesprichspartner der Antwortende. Sokrates stellt seine Kunst als
Hebammenkunst vor (Theaitetos, 148 St.1 E). Einer Kunst, die auch das ans Licht Geholte darauthin
untersucht, auch dann wenn dies lastig oder schwierig erscheint, ob es das Erhoffte ist und auszuschlieBen,
dass es, wie Schleiermacher Gibersetzt, ein Mondkalb ist.

- Was jeweils zu diskutieren ist, wird nun als Rede von Dritten berichtet, als Sage erzihlt, als Gehortes
wiedergegeben, von einem Gast vorgetragen oder, vor allem, als Auflerung der Gesprichspartner
festgehalten.

3) Fir das Zustandekommen der Aufschrift der Dialoge bei Rekapitulation und schrittweiser Verbesserung
wird in Theaitetos (142 St.1 D) eine anschauliche Darstellung gegeben.

- Die Fassungen der Texte der neun Tetralogien sind, wie iiberliefert, von der platonischen Akademie
akzeptiert.



Textfassung

Die hier wiedergegebenen Texte gehen vor allem auf Friedrich Ernst Daniel Schleiermacher zurtick; zur
Erginzung wurden auch Ubersetzungen von Franz Susemihl und anderen aufgenommen.

Als griechische und lateinische Quellen wurden Digitalisate der Bayerischen Staatsbibliothek und der
Bibliotheque nationale de France beniitzt von:

Platonis Opera. Ex recensione R. B. Hirschig, vol. prim., ex recensione C. E. Ch. Schneider, vol. sec.,
Editore Ambrosio Firmin Didot, Parisiis, 1852,

und von:

Platonis Opera. Graece ad editionem Henrici Stephani accurate expressa. Lateinische Ubersetzung des
Marsilius Ficinus, 11 Binde, Ex Typographia Societatis, Henri Estienne, Biponti. 1781 - 1787.

Jeweils in eckigen Klammern finden sich zum iiblichen Zitieren die Stellenangaben der 3-bindigen Ausgabe
"Platonis opera quae extant sunt", herausgegeben von Henricus Stephanus, 1578. "2 St.1 A" verweist auf
Seite 2, Band 1, und den Anfang des Seitenabschnitts A (Gro3buchstaben nach der Stephanus-Ausgabe), der
dort wiedergegebenen lateinischen Ubersetzung des Ioannes Serranus.

Das Werk ist zitierbar nach dem Exemplar der Deutschen Nationalbibliothek:
http://d-nb.info/1056922311/

Mathematischer Anhang:

ein Uberblick iiber die in der klassischen Antike verwendeten griechischen und rémischen Zahlen und
das Rechnen mit ihnen, sowie tber die Mal3e und Gewichte der Antike;

Euklid: Stoicheia (Die Elemente des Enklid), Buch 1 bis Buch XV, ins Deutsche iibertragen;

Euklid: Dedomena (Die "Data" des Euklid), ins Deutsche ibertragen;

Richard Dedekind: Was sind und was sollen die Zahlen, sowie: Stetigkeit und irrationale Zahlen;

Chronologischer Anhang:

der vorcisarische Kalender und die Umrechnung vorcisarischer Kalenderdaten, sowie die altromischen

Bezeichnungen der Monatstage im julianischen Kalender.

Juristischer Anhang:

die Gesetzestexte: Corpus Juris Civilis, Codex Justinianus ins Deutsche tibertragen;

Das konigliche und kaiserliche Recht, zusammen mit dem Land- und Lebenrecht von 1298, genannt
Schwabenspiegel, in Klartext transkribiert.

Abbildungen
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ALKIBIADES.
Erster Dialog.
(De natura humana)

Nach der Ubersetzung von Friedrich E. D. Schleiermacher
n: Platons Werke, sweiten Teiles dritter Band, Berlin 1826,
bearbeitet.

Durch Anklicken der indizierenden Seitenzablen im dentschen Text wird die entsprechende Seite mit dem
griechischen und lateinischen Text der Didot-Edition angezeigt.

103 St.2 A] SOKRATES: O Sohn des Kleinias, ich glaube du wunderst dich, dass ich, der ich
dein erster Liebhaber gewesen, da die iibrigen aufgeh6rt haben, mich allein nicht abwendig
machen lasse, und dass die tibrigen haufenweise sich mit dir unterhielten, ich aber seit so vielen
Jahren dich auch nicht einmal angeredet habe. Hiervon nun ist die Ursache nicht ein
menschliches, sondern ein dimonisches Hindernis gewesen, von dessen Kraft du auch in der
Folge noch horen wirst. Jetzt aber, [B] da es mich nicht mehr hindert, habe ich mich dir genihert,
und bin der guten Hoffnung, dass es mir auch kinftig nicht mehr entgegen sein wird.

In dieser Zeit nun habe ich ziemlich Acht gegeben und gemerkt, wie du dich gegen deine
Liebhaber verhieltest. Namlich unerachtet ihrer so viele gewesen und gar hochsinnige, war doch
keiner, der nicht wire, tiberragt von deiner GroBartigkeit, zur Flucht gebracht worden. Die [104
St.2 A] Griinde aber, vermoge deren du so iiber sie hinweggesehen, will ich dir darlegen. Du
meinst keines Menschen beduirftig zu sein zu nichts, weil das was du hast, so reichlich ist, dass du
nichts brauchst von Leibe anfangend bis zur Seele. Denn du meinst vor allem sehr schén zu sein
und sehr wohlgewachsen, und das kann jeder deutlich sehen, dass du dich hierin nicht irrst, dann
auch von dem glinzendsten Geschlecht in deiner [B] Vaterstadt, welche wiederum die grofite ist
unter den hellenischen, und hier rithmst du dich von Vaterseite die trefflichsten Freunde und
Verwandten zu haben, welche dir dienen wiirden, wenn es irgend nétig wire, und von
Mutterseite nicht wenigere noch geringere. Mehr aber als alles insgesamt was ich angefihrt,
glaubst du vermoge dir Perikles, der Sohn des Xantippos, welchen dein Vater dir und deinem
Bruder zum Vormunde gesetzt, der nicht nur in dieser Stadt auszurichten vermag was er nur will,
sondern auch in ganz Hellas und bei vielen und groBen Geschlechtern der Auslinder. Ich wiirde
auch hinzusetzen, [C] wie reich du bist, aber hierauf scheinst du mir am wenigsten grof3 zu tun.

Mit dem allen nun dich briistend bist du deinen Liebhabern tberlegen, und sie, weit unter dir
darin, fiihlten deine Uberlegenheit, und dir ist das nicht entgangen. Daher wei3 ich auch gewiss,
dass du dich wunderst, was ich wohl denke, dass ich mich gar nicht abwendig machen lasse von
der Liebe, und was fiir eine Hoffnung ich wohl haben muss, dass ich noch bleibe, da die andern
schon zurtckgetreten sind.

ALKIBIADES: Und vielleicht weil3t du nicht, Sokrates, dass du mir nur um ein weniges
zuvorgekommen bist. Denn ich hatte eben im Sinne dir zuerst entgegenzugehen und dich auf
dasselbige anzureden, was du doch [D] eigentlich willst, und was fir eine Hoffnung im Auge
habend du mich qualst, und tiberall, wo ich nur bin, absichtlich dich auch zeigst. Denn ich
wundere mich in der Tat was doch deine Absicht ist, und mochte es gern erfahren.

SOKRATES: Also wirst du mir, wie es scheint, willig zuh6éren, wenn du doch, wie du sagst, Lust
hast zu erfahren was ich denke, und ich also als zu einem, der héren und aushalten will, reden
kann.
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ALKIBIADES: gewiss gar schr, also rede nur.

SOKRATES: Sieche wohl zu, denn es wire kein Wunder, wenn ich, wie ich schwer angefangen
habe, nun auch schwer wieder authéren konnte.

ALKIBIADES: O Guter, [E] rede nur, ich will schon horen.

SOKRATES: So sei es denn geredet. Schwer ist es freilich wohl fiir einen Liebhaber sich an einen
Mann wenden, dem Liebhaber nichts anhaben kénnen, dennoch aber muss ich es wagen, meine
Meinung kund zu tun. Nimlich, o Alkibiades, wenn ich dich mit demjenigen, was wir eben
durchgegangen sind, zufrieden gesehen hitte, und gesonnen dein Leben damit hinzubringen, so
hitte ich schon lingst von meiner Liebe abgelassen, wie ich [105 St.2 A] von mir selbst glaube.
Nun aber will ich dich noch ganz anderer Gedanken, die du hegst, vor dir selbst bezichtigen,
woraus du auch erkennen wirst, dass ich immer sehr wohl auf dich Acht gehabt habe.

Ich denke namlich von dir, dass wenn dir einer der Gétter sagte, o Alkibiades, willst du wohl das
behaltend, was du jetzt hast, leben, oder lieber gleich tot sein, wenn es dir nicht erlaubt sein soll
grofBeres zu erwerben? Ich denke du wiirdest wihlen tot zu sein. Und nun, auf welche Hoffnung
lebst du? Das will ich dir sagen. Du glaubst, sobald du nur bei den Volksversammlungen der
Athener zugegen sein wurdest, und das werde ja in gar [B] wenigen Tagen geschehen, wiirdest du
den Athenern dort zeigen, dass du solcher Ehre wert bist, wie weder Perikles noch irgend ein
anderer von allen, die nur je gewesen, und wenn du ihnen dies gezeigt, wiirdest du dann am
meisten vermogen in der Stadt, wirest du aber hier der gré3te, dann wirest du es auch bei den
andern, nicht nur Hellenen sondern auch den Barbaren, die mit uns in demselben Weltteil
wohnen. Und wenn nun derselbige Gott dir sagte, hier in Europa solltest du zwar herrschen, aber
nach Asien solle dir nicht erlaubt sein zu gehen und an die [C] dortigen Angelegenheiten deine
Hand zu legen, so dinkt mich, wiirdest du auch auf diese Bedingungen allein nicht leben wollen,
wenn du nicht mit deinem Namen und deiner Macht, kurz zu sagen, alle Menschen beeindrucken
durftest. Und ich meine, auler dem Kyros und Xerxes hiltst du wohl keinen sondetlich der Rede
wert. dass du nun diese Hoffnung hegst weil3 ich sehr wohl, und vermute es nicht nur.

Vielleicht nun wirst du sagen, weil du weil3t, dass ich wahr rede: Was hat doch aber dies, o
Sokrates, mit dem zu schaffen, was du vorhattest zu erklaren, weshalb namlich du nicht von mir
ablisst? Das will ich dir sagen, lieber Sohn des Kleinias und der Deinomache. [D] Namlich allen
diesen Plinen ist es dir unmoglich zum Ziel zu fihren ohne mich, so groe Gewalt glaube ich zu
haben tber deine Angelegenheiten und tiber dich. Deshalb glaube ich auch, hat mir so lange der
Gott nicht gestattet mit dir zu reden, auf den ich wartete, wann er es doch zulassen wiirde. Denn
so wie du Hoffnungen hegst, vor der Stadt zu beweisen, dass du ihr alles wert bist, und wenn du
es bewiesen, dann nichts mehr sein wurde, was du nicht solltest ausrichten kénnen, so hoffe auch
ich bei dir [E] alles auszurichten, wenn ich dir gezeigt habe, dass ich dir alles wert bin, und dass
weder Vormund noch Verwandter noch sonst jemand im Stande ist dir die Macht zu verschaffen,
nach der du strebst, auller ich, mit Gott freilich. So lange du nun jiinger und ehe du so groQ3er
Hoffnung voll warst, liel mich, wie mich diinkt, der Gott nicht mit dir reden, damit ich nicht
vergeblich redete. Nun aber hat er es gestattet denn nun mochtest du [106 St.2 A] mich wohl

anhoren.

ALKIBIADES: Noch viel wundetlicher, o Sokrates, kommst du mir nun vor, nachdem du
angefangen zu reden, als solange du mir schweigend nachgingst. Wiewohl du auch damals schon
gar sehr so aussahst. Ob ich nun dieses im Sinne habe oder nicht, dariiber hast du, wie es scheint,
schon entschieden, und wenn ich es auch leugnen wollte, wiirde mir das wohl nicht helfen dich
zu Uberreden. Wohl denn! Wenn ich nun dies aber noch so sehr im Sinne habe, wie soll mir das
durch dich werden, so dass es ohne dich gar nicht geschehen kénnte, wei3t du mir das wohl zu
sagen?

SOKRATES: Fragst du etwa, ob ich eine zusammengestellte Rede dartiber vorzutragen weil3, wie
du gewohnt bist [B] zu horen? Das ist freilich nicht meine Sache. Aber zeigen kann ich dir
allerdings, wie ich glaube, dass sich dies wirklich so verhilt, wenn du mir nur ein weniges dabei
willst zu Hilfe kommen.
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ALKIBIADES: Wenn es nur keine schwere Hilfsleistung ist, die du meinst, so will ich wohl.
SOKRATES: Dunkt es dich schwer zu antworten, was gefragt wird?

ALKIBIADES: Nicht schwet.

SOKRATES: So antworte denn.

ALKIBIADES: Frage nur.

SOKRATES: Ich darf also doch fragen, als hittest du das im Sinne, was ich sage, dass du
gedenkst?

ALKIBIADES: Das sei so, wenn du willst, damit ich nur erfahre, was du doch sagen wirst.

SOKRATES: Wohlan denn. Du gedenkst [C] also, wie ich sage, binnen kurzer Zeit dich daran zu
geben mit den Athenern zu ratschlagen. Wenn ich nun, indem du im Begriff wirest die Bihne zu
besteigen, dich bei der Hand fasste und fragte, o Alkibiades, weil die Athener wortiber doch
gedenken jetzt Rat zu pflegen, bist du aufgestanden um auch Rat zu erteilen? Doch wohl weil
Uber etwas, was du besser verstehst als diese? Was wiirdest du antworten?

ALKIBIADES: Ich wiirde offenbar sagen, allerdings tiber etwas, was ich besser weil3 als diese.
SOKRATES: Also was du weil3t, darin [D] bist du auch ein guter Ratgeber?
ALKIBIADES: Wie sollte ich nicht!

SOKRATES: Und du weillt doch wohl nur das, was du entweder von andern gelernt oder selbst
erfunden hast?

ALKIBIADES: Was fur anderes sollte ich wohl!

SOKRATES: Kannst du nun wohl irgendwann etwas etlernt haben oder erfunden, ohne dass du
es weder lernen noch selbst suchen wolltest?

ALKIBIADES: Das kann ich nicht.

SOKRATES: Wie nun? Hast du wohl je suchen oder lernen gewollt, was du schon zu wissen
glaubtest?

ALKIBIADES: gewiss nicht.

SOKRATES: Also was du jetzt weil3t, dafiir gab es doch eine Zeit, wo du es nicht zu wissen
glaubtest?

ALKIBIADES: Notwendig.

SOKRATES: Allein was du gelernt hast, das weil3 ich doch ungefihr, sollte mir aber [E] etwas
entgangen sein, so sage es mir. Du hast, soviel ich mich erinnere, die Sprache gelernt, und die
Leier spielen, und zu fechten, die Fléte aber wolltest du ja nicht lernen. Dies ist es, was du
verstehst, wenn du nicht etwas gelernt hast mir unbemerkt, ich glaube aber nicht, dass du so
jemals aus dem Hause gegangen bist weder bei Tage noch bei Nacht.

ALKIBIADES: Ich habe auch keine anderen Schulen besucht als diese.

SOKRATES: [107 St.2 A] Wirst du also wohl, wenn die Athener Gber das Schreiben ratschlagen,
wie sie richtig schreiben sollen, alsdann aufstehen um deinen Rat auch zu erteilen?

ALKIBIADES: Beim Zeus, ich nicht.
SOKRATES: Aber wenn tiber das Leierschlagen?
ALKIBIADES: Keineswegs.

SOKRATES: Aber iiber das Fechten pflegen sie ja wohl gar nicht zu ratschlagen in der
Versammlung?

ALKIBIADES: Freilich nicht.

SOKRATES: Also wenn sie woriiber doch ratschlagen? Doch wohl nicht wenn tber Gebdude?
ALKIBIADES: Auch nicht.

SOKRATES: Denn da wire wohl ein Baumeister ein besserer Ratgeber als du.

ALKIBIADES: Ja.
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SOKRATES: Auch wohl nicht, wenn sie [B] tber Wahrsagung ratschlagen?
ALKIBIADES: Nein.

SOKRATES: Denn da wire wieder ein Wahrsager besser als du.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und zwar er mag klein sein oder grof3, schén oder hisslich, vornehmer oder
geringer Abkunft.

ALKIBIADES: Freilich wohl.

SOKRATES: Denn von dem Wissenden, denke ich, kommt guter Rat in jeder Sache, nicht von
dem Reichen.

ALKIBIADES: Wie konnte es anders sein!

SOKRATES: Ob also der, welcher ithnen zuspricht, arm ist oder reich, das wird den Athenern
nichts verschlagen, wenn sie wegen der Bewohner der Stadt ratschlagen, wie sich diese wohl
gesund erhalten kénnen, sondern sie werden nur suchen, dass [C] der Ratgeber ein Arzt sei.

ALKIBIADES: Ganz naturlich wohl.

SOKRATES: Wenn sie also was doch tiberlegen, wirst du mit Recht auftreten, wenn du auftrittst
ithnen Rat zu erteilen?

ALKIBIADES: Wenn ihre eigenen Angelegenheiten, o Sokrates.
SOKRATES: Meinst du die des Schiffbaues, was fiir Schiffe sie sollen zimmern lassen?
ALKIBIADES: Nicht doch, Sokrates.

SOKRATES: Denn Schiffe zu bauen, denke ich, verstehst du nicht. Ist das die Ursache, oder
sonst etwas?

ALKIBIADES: Nein, sondern dieses.
SOKRATES: Also die Beratschlagung iiber welche von ihren Angelegenheiten meinst du denn?

ALKIBIADES: Wenn sie tiber Krieg [D] und Frieden ratschlagen, o Sokrates, oder tiber sonst
eine von den Angelegenheiten des Staats.

SOKRATES: Meinst du, wenn sie ratschlagen, mit wem sie Frieden machen sollen und mit wem
Krieg fithren und auf welche Weise?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Missen sie nun nicht dies, mit wem es am besten ist?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und dann wann es am besten ist?

ALKIBIADES: Freilich.

[E] SOKRATES: Und so lange als es besser ist?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Wenn nun die Athener sich beraten, mit wem man ringen muss, und mit wem
lieber mit dem bloBen Vorderarm kimpfen und auf welche Weise, wiirdest dann du besser Rat
geben oder der Meister in Leibestibungen?

ALKIBIADES: Der letztere offenbar.

SOKRATES: Wei3t du nun wohl zu sagen, worauf sehend er seinen Rat dariiber erteilen wiirde,
mit wem man ringen muss und mit wem nicht? Und wann und auf welche Weise? Ich meine es
so: man muss doch mit denen ringen, mit denen es besser ist? Oder nicht?

ALKIBIADES: Ja.

108 St.2 A] SOKRATES: Und so viel Ginge als es besser ist?
ALKIBIADES: So viele.

SOKRATES: Und auch dann, wann es besser ist?
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ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Und wer singt muss bisweilen die Leier schlagen zum Gesang und tanzen?
ALKIBIADES: Das muss er.

SOKRATES: Und nicht wahr, dann wann es besser ist?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und so lange als es besser ist?

ALKIBIADES: Das behaupte ich.

SOKRATES: Wie nun? Da du doch beide Male das Bessere genannt hast [B] beim Leierschlagen
zum Gesang und beim Ringen, wie nennst du das Bessere im richtigen Leierschlagen? So wie ich
das Bessere im Ringen das Gymnastische nenne, wie nennst du jenes?

ALKIBIADES: Ich verstehe nicht.

SOKRATES: Versuche es nur zu machen wie ich. Denn ich habe je schon das genannt, was sich
tberall richtig verhalt. Denn richtig verhalt sich doch das was nach der Kunst geschieht. Oder
nicht?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: War aber nicht jene Kunst die Gymnastik?

ALKIBIADES: Wie sollte sie nicht.

SOKRATES: Und ich nannte das Bessere im Ringen das Gymnastische?

[C] ALKIBIADES: Das tatest du.

SOKRATES: Und mit Recht?

ALKIBIADES: Das dinkt mich.

SOKRATES: So komm denn! Denn dir steht es ja auch wohl an, dich richtig auszudriicken, und
sage mir zuerst, welches ist die Kunst, welcher das richtige Leierschlagen und singen und sich
dazu bewegen obliegt, wie wird sie insgesamt genannt? Kannst du es noch nicht sagen?

ALKIBIADES: Nicht recht.

SOKRATES: Versuche es so. Welches sind die Go6ttinnen, denen diese Kunst zukommt?
ALKIBIADES: Die Musen meinst du, Sokrates?

SOKRATES: Freilich. Sieh nun, was fiir einen Beinamen hat von ihnen diese Kunst?
ALKIBIADES: Die Musik [D] diinkst du mich zu meinen.

SOKRATES: Die meine ich auch. Was ist nun das, was nach dieser richtig erfolgt? So wie ich dir

dort das nach der gymnastischen Kunst richtige benannte, wie sagst du nun auch hierbei, dass es
geschehe?

ALKIBIADES: Musikalisch, dunkt mich.

SOKRATES: Wohl gesprochen. Wohlan denn, auch das bessere beim Krieg fithren oder beim
Friede halten, dieses Bessere wie nennst du es? Wie du dort von jedem sagtest, das Bessere sei
das Musikalischere, und bei dem andern es sei das [E] Gymnastischere, so versuche auch hier das
Bessere zu benennen.

ALKIBIADES: Aber ich weil3 wirklich nicht wie.

SOKRATES: Allein ist das nicht schmahlich, wenn dich, indem du sprichest und Rat gibest tber
Speisen, dass die eine besser ist als die andere und jetzt und in der Menge, jemand hernach fragte,
wie nennst du dieses Bessere, o Alkibiades, dass du hiervon zwar zu sagen wisstest, es ist das
Gestindere, wiewohl du dich nicht fiir einen Arzt ausgibst, wofiir du dich aber ausgibst es zu
verstehen, [109 St.2 A] und auftrittst um Rat zu erteilen als ein Wissender, hiernach gefragt, du

wie es scheint, nichts zu sagen weilt, willst du dich dessen nicht schamen, oder dinkt es dich
nicht schmihlich?

ALKIBIADES: Gar sehr freilich.
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SOKRATES: So tbetlege denn und versuche zu sagen, worauf doch ziele dieses Bessere in dem
Frieden halten und in dem Kriegfithren mit wem man soll.

ALKIBIADES: Aber ich tbetlege es und kann es doch nicht innewerden.

SOKRATES: Und weil3t auch nicht, wenn wir Krieg anfangen, wessen wir einander [B]
beschuldigen, weshalb wir zum Kriegfiihren schreiten, und wie wir sie nennen?

ALKIBIADES: Das weil3 ich, wir wiren hintergangen oder beraubt worden oder man hitte uns
Gewalt angetan.

SOKRATES: Halt, und wie sagen wir, sei uns das alles begegnet? Versuche anzugeben, wie dabei
das So oder So verschieden ist.

ALKIBIADES: Meinst du unter dem So, o Sokrates, das gerecht oder ungerecht?
SOKRATES: Eben dieses.
ALKIBIADES: Das ist ja freilich ein gro3er und ginzlicher Unterschied.

SOKRATES: Wie nun? Gegen welche von beiden willst du die Athener raten Krieg zu fihren,
gegen die [C] Unrechttuenden, oder die welche gerecht gehandelt haben?

ALKIBIADES: Das ist ja eine harte Frage. Denn wenn einer auch dichte, man sollte gegen die,
welche recht handeln, Krieg fiihren, so wiirde er es doch nicht eingestehen.

SOKRATES: Denn dies ist nicht gesetzlich, wie ja einleuchtet.

ALKIBIADES: Freilich nicht, und auch fiir ehrenvoll wird es ja nicht gehalten.
SOKRATES: Also in Bezug hierauf, auf das Gerechte, wiirdest auch du deine Reden stellen?
ALKIBIADES: Notwendig.

SOKRATES: Ist nun wohl, wonach ich eben fragte, das Bessere im Kriegfiihren und nicht, und
mit wem man soll, mit wem dagegen nicht, und wann, [D] wann aber nicht, etwas anderes als das
Gerechtere? Oder nein?

ALKIBIADES: Offenbar ja eben dieses.

SOKRATES: Wie nun, o lieber Alkibiades, weil3t du entweder selbst nicht, dass du dies nicht
verstehst? Oder weil3 ich nicht, dass du es gelernt und einen Lehrer besucht hast, der dich gelehrt
hat das Gerechtere und Ungerechtere zu unterscheiden? Und wer ist doch der? Zeige ihn mir
doch auch an, damit ich mich ihm als Schiiler von dir vorstellen lasse.

ALKIBIADES: Du spottest, o Sokrates.

SOKRATES: Bei meinem und deinem Freundschaftsgott, bei dem ich am wenigsten falsch
schworen mochte, nein. Sondern [E] wenn du kannst, so sage wer es ist.

ALKIBIADES: Und wie, wenn ich nun nicht kann? Glaubst du nicht, dass ich anders woher
wissen kann, was gerecht ist und ungerecht?

SOKRATES: Ja wenn du es selbst gefunden hittest.

ALKIBIADES: Und das, glaubst du, kénnte ich nicht haben?
SOKRATES: O sicher, wenn du es gesucht hittest.

ALKIBIADES: Und glaubst du, ich hitte es nicht gesucht?
SOKRATES: Das wohl, wenn du geglaubt hittest es nicht zu wissen.
ALKIBIADES: Also, gab es etwa keine Zeit, wo es so mit mir stand?

SOKRATES: Richtig gesprochen. Kannst du mir also diese Zeit angeben, wo du nicht glaubtest
das Gerechte und Ungerechte zu erkennenr [110 St.2 A] Sprich, hast du es vor einem Jahr
gesucht und nicht geglaubt es zu wissen? Oder glaubtest du es da schon? Und antworte mir die
Wahrheit, damit wir unsere Gesprache nicht vergeblich fithren.

ALKIBIADES: Da glaubte ich es zu wissen.
SOKRATES: Und vor zwei und drei und vier Jahren nicht so?
ALKIBIADES: Allerdings.
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SOKRATES: Und fruher warst du doch noch ein Knabe. Nicht waht?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Damals nun weil3 ich ganz gewiss, dass du es zu verstehen glaubtest.
ALKIBIADES: Woher weil3t du das so gewiss?

SOKRATES: Weil ich dich oft [B] in den Schulen gehért habe als ein Kind, auch sonst,
besonders wenn du mit Knochel wiirfelnd spieltest oder irgend ein anderes Spiel, gar nicht als ob
du ungewiss wirest iiber Recht und Unrecht, sondern ganz laut und zuversichtlich, von welchem
Knaben es nun eben war, sagen, er wire schlecht und ungerecht und er tite Unrecht. Oder ist das
nicht wahr?

ALKIBIADES: Aber was sollte ich denn tun, o Sokrates, wenn mir nun einer Unrecht tat?

SOKRATES: Meinst du, wenn du ungewiss wirest ob dir Unrecht geschihe oder nicht, [C] was
du dann tun solltest?

ALKIBIADES: Beim Zeus! Ich war ja gar nicht ungewiss, sondern ich erkannte ganz bestimmt,
dass mir Unrecht geschah.

SOKRATES: Also schon als ein Kind glaubtest du zu verstehen, wie sich zeigt, was recht und
unrecht ist?

ALKIBIADES: Freilich, und ich verstand es auch.

SOKRATES: Nachdem du es in welcher Zeit doch gefunden? Denn gewiss doch nicht als du es
schon zu wissen glaubtest.

ALKIBIADES: Freilich nicht.

SOKRATES: Wann also glaubtest du es nicht zu wissen? Bedenke dich! Du wirst aber diese Zeit
nicht finden.

ALKIBIADES: Beim Zeus, [D] Sokrates, ich weil3 sie nicht anzugeben.
SOKRATES: Also durch Selbstfinden weil3t du es nicht.
ALKIBIADES: Offenbar wohl nicht.

SOKRATES: Aber eben gestandst du ja auch, es nicht durch Erlernung zu wissen. Wenn du es
nun weder gefunden noch gelernt hast, wie weillt du es dann, und woher?

ALKIBIADES: Das habe ich vielleicht wohl nicht richtig geantwortet, dass ich sagte, ich wisse es
durch eigenes Finden, sondern es verhielt sich wohl so: ich habe es gelernt, denke ich, ich so gut
als alle anderen.

SOKRATES: Da kommen wir ja wieder auf dieselbe Rede. [E] Von wem? Sage es mir auch.
ALKIBIADES: Von den Leuten.

SOKRATES: Nicht zu sondetlichen Lehrern nimmst du deine Zuflucht, wenn du es auf die
Leute bringst.

ALKIBIADES: Wie so? Sollten sie nicht taugen das zu lehren?

SOKRATES: Wenigstens nicht was im Brettspiel kunstgemil3 ist und was nicht, wiewohl ich das
doch fur geringer halte als das Gerechte. Und du, glaubst du nicht auch so?

ALKIBIADES: Ja.
SOKRATES: Also das Geringfiigigere sollten sie nicht lehren kénnen, wohl aber das Wichtigere?
ALKIBIADES: Das glaube ich doch. Wenigstens konnen sie ja vieles lehren, was wichtiger ist als
Brettspielen.
SOKRATES: Was wire doch das?

111 St.2 A] ALKIBIADES: Wie das hellenisch reden ich meines Teils ja von eben diesen gelernt

habe, und keinen andern Lehrer zu nennen wiisste, sondern es auf die namlichen bringe, von
denen du sagst, dass sie nicht sonderliche Lehrer wiren.
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SOKRATES: Aber, mein Bester, hierin sind die Leute wohl gute Lehrer und man kann mit Recht
ihre Lehre riithmen.

ALKIBIADES: Wie so?
SOKRATES: Weil sie hiervon haben, was gute Lehrer haben miissen.
ALKIBIADES: Was meinst du damit?

SOKRATES: Weil3t du nicht, dass die irgendetwas lehren [B] sollen, es zuerst selbst wissen
mussen? Oder nicht?

ALKIBIADES: Wie sollten sie nicht?

SOKRATES: Und dass sie etwas wissen, dartiber einig sind untereinander und nicht im Streit?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Wortiber sie aber uneinig sind, wirst du sagen, dass sie das wissen?
ALKIBIADES: Wohl nicht.

SOKRATES: Darin nun, wie sollten sie wohl Lehrer sein konnen?

ALKIBIADES: Gar auf keine Weise.

SOKRATES: Wie nun? Scheinen dir die Leute dartiber uneins zu sein, was Stein ist und [C] was
Holz? Und wenn du einen fragst, werden sie nicht alle in demselben zusammentreffen und nach
demselben greifen, wenn sie einen Stein oder ein Holz nehmen wollen? Und so mit allen
dergleichen Dingen? Denn ich merke, dass du dies ungefahr meinst, wenn du sagst, sie verstehen
hellenisch zu reden. Oder nicht?

ALKIBIADES: Allerdings.

SOKRATES: Und nicht wahr, hieriiber, wie wir sagten, sind sie unter einander einig und jeder
mit sich einzeln, und auch untereinander haben die Staaten keinen Streit miteinander, dass der
eine [D] dies annihme und der andere jenes?

ALKIBIADES: Freilich nicht.
SOKRATES: Natiitlich, also kénnen sie darin auch gute Lehrer sein.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Also wenn witr machen wollten, dass einer dies wiisste, so titen wir recht ithn bei
diesen in die Lehte zu schicken, bei den Leuten?

ALKIBIADES: Ganz gewiss.

SOKRATES: Wie aber, wenn wir wollten, er sollte nicht nur wissen was Menschen sind und was
Pferde, sondern auch welche unter ihnen rechte Liufer sind und welche nicht, sind noch die
Leute tauglich dieses zu lehren?

ALKIBIADES: Wohl nicht.

SOKRATES: Und ist dir das ausgefiihrt genug, dass sie es nicht verstehen [E] und keine
tiichtigen Lehrer darin sind, dass sie gar nicht unter sich einig sind dartiber?

ALKIBIADES: Mir genug.

SOKRATES: Und wenn wir wollten, einer solle nicht nur wissen was Menschen sind, sondern
auch was gesunde und was krankliche, wiren uns auch dann die Leute tiichtige Lehrer?

ALKIBIADES: Wohl nicht.

SOKRATES: Und wire es dir hinreichend gezeigt, dass sie nur schlechte Lehrer wiren, wenn du
sie unter einander uneins sahest?

ALKIBIADES: Mir ja.

SOKRATES: Und wie denn? Was gerechte Menschen und Handlungen sind, [112 St.2 A
dunken dich dartber die Leute tibereinzustimmen jeder mit sich selbst und alle untereinander?

ALKIBIADES: Nichts weniger als das, beim Zeus, o Sokrates!
SOKRATES: Sondern wie? Uber die MaBlen uneinig zu sein hieriiber?
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ALKIBIADES: Gar sehrt.

SOKRATES: Wenigstens glaube ich nicht, dass du jemals tiber das, was gesund oder nicht,
Menschen so uneinig wirst gesehen oder gehort haben, dass sie deshalb mit einander kimpften
oder sich umbrachten.

ALKIBIADES: Freilich nicht.

SOKRATES: Wohl aber wegen Recht und Unrecht weil3 ich gewiss, dass wenn du es auch nicht
selbst gesehen, du es wenigstens von vielen andern [B] gehort hast und auch vom Homer. Denn
die Odysseia und Ilias hast du doch gehort?

ALKIBIADES: Das versteht sich ja wohl, o Sokrates.

SOKRATES: Und nicht wahr, diese Gedichte handeln ganz und gar von einem Streit tber Recht
und Unrecht?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und Gefechte und Tod entstanden aus diesem Zwist den Achaiern und Troern,
und den Freiern der Penelope und dem Odysseus.

ALKIBIADES: Du hast Recht.

SOKRATES: Ich glaube auch den Athenern, Lakedaimoniern und Boéotiern, die bei Tanagra
blieben und hernach bei Koroneia, wo auch [C] dein Vater Kleinias endete, hat kein anderer
Streit Krieg und Tod gebracht als tiber Recht und Unrecht. Nicht waht?

ALKIBIADES: Du hast Recht.

SOKRATES: Sollen wir nun sagen, dass diese dasjenige wissen, woriiber sie sich so heftig
streiten, dass sie im Zwist dariiber sich unter einander das dullerste antun?

ALKIBIADES: Das sieht wohl nicht so aus.

SOKRATES: Und auf solche Lehrer berufst du dich doch, von denen du selbst eingestehst, dass
sie nicht wissen?

ALKIBIADES: [D] Das scheine ich.

SOKRATES: Wie soll man nun glauben, dass du dich auf Recht und Unrecht verstehst, wortiber
du so schwankst, und es offenbar weder von jemanden gelernt, noch es selbst erfunden hast?

ALKIBIADES: Nachdem, was du sagst, sollte man es nicht glauben.

SOKRATES: Siehst du, wie du auch dies wieder gar nicht richtig gesprochen hast, o Alkibiades?
ALKIBIADES: Was denn?

SOKRATES: dass du behauptest, ich sage dies.

ALKIBIADES: Wie doch? Bist du es etwa nicht der, der behauptet, dass ich nichts verstehe von
Recht und Unrecht?

SOKRATES: Gar nicht.
ALKIBIADES: Sondern ich etwa?
[E] SOKRATES: Ja.
ALKIBIADES: Woher aber?

SOKRATES: Das wirst du so sehen. Wenn ich dich frage, Eins und Zwei, welches von beiden ist
mehr, so wirst du doch sagen Zwei?

ALKIBIADES: gewiss.

SOKRATES: Um wieviel?

ALKIBIADES: Um Eins.

SOKRATES: Welcher von uns beiden ist nun der Behauptende, dass Zwei um Eins mehr ist als
Eins?

ALKIBIADES: Ich.

SOKRATES: Und nicht wahr ich fragte und du antwortetest?



ALKIBIADES: Ja.

113 St.2 A] SOKRATES: Hiertiber also, scheine ich der Fragende es zu sein, der etwas sagt, oder
du der Antwortende?

ALKIBIADES: Ich.

SOKRATES: Und wie wenn ich frage, was fir Buchstaben hat Sokrates, und du sagst es, wer ist
der Behauptende?

ALKIBIADES: Ich.

SOKRATES: Wohlan so sage es mit einem Wort. Wo Frage und Antwort gewechselt wird, wer
behauptet, der Fragende oder der Antwortende?

ALKIBIADES: Der Antwortende, diinkt mich, o Sokrates.

SOKRATES: Und eben war ich doch durchweg der Fragende?

[B] ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und du der Antwortende?

ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Was also behauptet worden ist, wer hat es ausgesprochen?
ALKIBIADES: Offenbar wohl, o Sokrates, nachdem was wir eingestanden haben, ich.

SOKRATES: Und es ist behauptet worden, dass iiber Recht und Unrecht der schone Alkibiades,
der Sohn des Kleinias, nichts verstehe, glaube es aber, und wolle in die Versammlung gehen um
den Athenern Rat zu geben tber das, wovon er nichts weil3. War es nicht so?

ALKIBIADES: Offenbar.

SOKRATES: Es kommt also heraus, was Euripides sagt, o Alkibiades, 'von dir magst du das
wohl, [C] nicht von mir gehdrt haben', und ich bin es nicht der dies behauptet, sondern du, mich
aber beschuldigst du filschlich.

ALKIBIADES: Und doch ist es ganz richtig.

SOKRATES: Nimlich ein térichtes Unternehmen hast du im Sinn, o Bester, lehren zu wollen
was du nicht weil3t, nachdem du verabsiumt es zu lernen.

ALKIBIADES: Ich denke aber, o Sokrates, die Athener mogen wohl gar selten dartber
beratschlagen, und so auch die andern Hellenen, was gerechter sei oder ungerechter. Denn das,
denken sie, sieht jedermann. Sie lassen es also und tberlegen nur, [D] welches von zweien ithnen
vorteilhaft sein wird, wenn sie es tun. Denn das ist, glaube ich, nicht einerlei, das Gerechte und
das Vorteilhafte, sondern Vielen hat es schon Nutzen gebracht, dass sie grof3e Ungerechtigkeiten
begangen haben, und Andere, glaube ich, die recht gehandelt, hat das nicht bevorteilt.

SOKRATES: Wie also? Wenn das Gerechte wirklich so sehr etwas anderes ist, und das
Vorteilhafte wieder etwas anderes, meinst du nicht wiederum das zu verstehen, was den
Menschen vorteilhaft ist und warum?

ALKIBIADES: Was hindert es, o Sokrates? Wenn du mich nur nicht wieder fragen willst, von
wem ich es gelernt oder wie ich es selbst gefunden habe.

SOKRATES: Was du nun anstellst! Wenn [E] du etwas unrichtig behauptest, und es ist moglich
dir dies auf dieselbe Art nachzuweisen wie schon in einem friheren Fall, glaubst du dennoch,
dass du etwas Neues horen musst und andere Nachweise, als ob die vorigen wie Kleider
abgetragen wiren, und du sie nicht mehr anlegen wolltest, sondern es musste dir einer einen ganz
neuen noch unbekannten Nachweis bringen? Ich will [114 St.2 A] mich aber an deine Vorklage
nicht kehren, sondern dich nichts desto weniger fragen, woher du nun wieder das Vorteilhafte
gelernt hast, dass du es nun verstehst, und wer dein Lehrer gewesen ist, und alles jenes vorige
frage ich dich mit einer Frage. Aber offenbar wirst du wieder auf Dasselbige kommen, und wirst
nicht aufzeigen kénnen, weder dass du durch Selbstfinden das Vorteilhafte weil3t noch durch
Erlernung. Aber weil du vornehm tust und nicht gern dieselbe Rede noch einmal héren
mochtest, so lasse ich das gut sein, ob du weillt oder nicht, was den Athenern vorteilhaft ist, [B]
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ob aber das Gerechte und das Vorteilhafte einerlei ist oder verschieden, warum zeigst du mir das
nicht, entweder wenn du willst, indem du mich fragst wie ich dich, oder wenn nicht, so fiihre es
auch in eigener Rede durch.

ALKIBIADES: Ich weil3 aber nicht, ob ich im Stande sein werde, o Sokrates, es vor dir
durchzufthren.

SOKRATES: Stelle dir doch nur vor, du Guter, ich wire die Versammlung und das Volk. Dort
wirst du ja auch miissen jeden einzelnen Gberzeugen. Nicht wahr?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und es ist ja wohl die Sache desselbigen, Einen einzeln tiberzeugen zu kénnen und
Viele zugleich von dem, [C] was er weil3, wie der Sprachlehrer ja wohl Einen iiberzeugt in Sachen
der Sprache und Viele?

ALKIBIADES: Ja wohl.

SOKRATES: Nicht auch von dem, was die Zahlen betrifft, wird derselbige Einen tiberzeugen
kénnen und auch Viele?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Dieser ist aber der, der es versteht, der Arithmetiker?

ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Also nicht auch du, wovon du Viele zu tiberzeugen im Stande bist, davon auch
Einen?

ALKIBIADES: Wahrscheinlich wohl.

SOKRATES: Und das ist doch das was du weil3t?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und ist nun nicht der Redner im Volke nur in so weit von dem bei einem solchen
Thema verschieden, dass der eine Viele auf einmal von demselben tiberzeugt, der andere [D]
einzeln?

ALKIBIADES: So scheint es.

SOKRATES: So komm also! Wenn es doch fiir denselben gehért Einen zu iiberzeugen und
Viele, so tbe dich an mir, und versuche mir zu zeigen, dass das Gerechte bisweilen nicht niitzlich
ist!

ALKIBIADES: Du treibst Ubermut, o Sokrates.

SOKRATES: So will ich denn nun wenigstens aus Ubermut dich von dem Gegenteil dessen
tberzeugen, wovon du mich nicht iberzeugen willst.

ALKIBIADES: Sprich denn.

SOKRATES: Antworte nur [E] was ich dich fragen werde.

ALKIBIADES: Nein, sondern sprich du allein.

SOKRATES: Wie doch? Willst du denn nicht so sehr als nur méglich iberzeugt werden?
ALKIBIADES: Allerdings will ich das.

SOKRATES: Und nicht wahr, wenn du selbst behauptest, dass sich etwas so verhalt, dann bist
du aufs beste tiberzeugt?

ALKIBIADES: Das dinkt mich wenigstens.

SOKRATES: So antworte denn. Und wenn du es nicht von dir selbst horst, dass das Gerechte
zugleich vorteilhaft ist, so glaube es nicht wenn es ein Anderer sagt.

ALKIBIADES: Freilich nicht, und so will ich denn antworten, denn ich denke ja auch ich werde
keinen Schaden davon haben.

SOKRATES: Du sichst es voraus. Sage [115 St.2 A] mir also, du behauptest einiges Gerechte
habe Vorteile, anderes nicht?
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ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und wie? Auch dass einiges davon schoén sei und anderes nicht?
ALKIBIADES: Wie meinst du das?

SOKRATES: Ob dich schon jemand gediinkt hat, hisslich zu handeln, zugleich aber gerecht?
ALKIBIADES: Nein, das nicht.

SOKRATES: Sondern alles Gerechte ist auch schén?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Wie nun das Schone? Ist es alles gut, oder einiges wohl, anderes aber nicht?
ALKIBIADES: Ich wenigstens meine, einiges Schone sei wohl tbel.

SOKRATES: Etwa auch schindliches gut?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Meinst du etwa [B] solches, wie dass schon Viele im Kriege, indem sie einem
Freunde oder Angehorigen Hilfe leisteten, Wunden davon getragen haben oder gestorben sind,
andere aber, die nicht halfen, obschon sie es gesollt hitten, gesund sind davon gekommen?

ALKIBIADES: Allerdings eben das.

SOKRATES: Und nicht wahr, eine solche Hilfsleistung nennst du zwar schon in Beziehung auf
das Bestreben diejenigen zu retten, welche man sollte, und das ist Tapferkeit, oder nicht?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Ubel aber nennst du sie in Beziehung auf den Tod und die Wunden. [C] Nicht
wahr?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Ist nun nicht etwas anderes die Tapferkeit und wieder etwas anderes der Tod?
ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Nicht also in derselben Hinsicht ist es schén und tibel den Freunden helfen.
ALKIBIADES: Nein, wie sich zeigt.

SOKRATES: Sieh nun, ob es nicht eben insofern als schén auch gut ist, wie ja auch hier. Denn
in Bezug auf die Tapferkeit, gestehst du, sei die Hilfsleistung schon. Nun betrachte eben dieses,
die Tapferkeit ob sie gut ist oder iibel. Uberlege es aber so: Welches von beiden mochtest du
wohl haben, Gutes oder Ubles?

[D] ALKIBIADES: Gutes.

SOKRATES: Und zwar das gré3te am liebsten, und das am unliebsten méchtest du dir das
nehmen lassen?

ALKIBIADES: Wie sollte ich nicht!

SOKRATES: Was meinst du nun von der Tapferkeit, fiir wieviel méchtest du sie dir wohl
nehmen lassen?

ALKIBIADES: Auch nicht leben méchte ich, wenn ich sollte feige sein.
SOKRATES: Das duBerste Ubel also diinkt dich die Feigheit?
ALKIBIADES: Ganz gewiss.

SOKRATES: Gleichgeltend dem Sterben, wie sich zeigt?
ALKIBIADES: Das behaupte ich.

SOKRATES: Und dem Tode und der Feigheit ist doch das Entgegengesetzteste das Leben und
die Tapferkeit?

ALKIBIADES: Ja.
SOKRATES: Und diese beiden [E] wiinschest du dir am liebsten, jene am wenigsten?
ALKIBIADES: Ja.



SOKRATES: Wohl, weil du die einen fiir das Beste hiltst, die anderen fiir das Ubelste?
ALKIBIADES: Freilich wohl.

SOKRATES: Das Helfen also den Freunden im Kriege, sofern es schon ist, nimlich vermdége der
Vollbringung des Guten, der Tapferkeit, hast du schén genannt.

ALKIBIADES: Das scheine ich wohl
SOKRATES: Vermége der Vollbringung des Ublen aber, des Todes, tibel.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Ist es nun nicht recht, jegliche Handlung so zu bezeichnen, wenn du sie doch
sofern sie Ubles bewirkt tibel nennst, musst du sie auch sofern sie [116 St.2 A] Gutes bewirkt gut
nennen?

ALKIBIADES: Das diinkt mich wohl.
SOKRATES: Nicht auch sofern Gutes schon, sofern aber Ubles schlecht?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Wenn du also sagst, die den Freunden im Kriege geleistete Hilfe sei schon, aber
tibel, so sagst du nichts anderes, als wenn du sie gut nennst und auch tibel.

ALKIBIADES: Du scheinst richtig zu reden, Sokrates.

SOKRATES: Nichts Schones also ist insofern schon tibel, noch Schindliches insofern
schindlich gut.

ALKIBIADES: Nein, wie sich zeigt.

SOKRATES: Betrachte es auch noch so. [B] Wer schon lebt, lebt der nicht auch wohl?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Die Wohllebenden aber, sind die nicht gliickselig?

ALKIBIADES: Wie sollten sie nicht!

SOKRATES: Und nicht wahr, gliickselig durch den Besitz des Guten?

ALKIBIADES: Vornehmlich.

SOKRATES: Dies besitzen sie aber vermoge des Wohl- und Schonlebens.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Wohl zu leben ist also gut?

ALKIBIADES: Wie sollte es nicht!

SOKRATES: Ist nun aber nicht das Wohlleben etwas schones?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: So zeigt sich uns also wiederum [C] als dasselbe das Gute und das Schoéne?
ALKIBIADES: So zeigt es sich.

SOKRATES: Was wir also schon gefunden haben, das werden wir auch gut finden, nach dem

was wir sagen?

ALKIBIADES: Notwendig.

SOKRATES: Und wie! Vorteilt das Gute oder nicht?

ALKIBIADES: Es vorteilt.

SOKRATES: Erinnerst du dich auch, was wir tiber das Gerechte eingestanden haben?
ALKIBIADES: Ich glaube wenigstens, dass alle Rechttuenden notwendig auch Schones tun.
SOKRATES: Und die Schones auch Gutes?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Das Gute aber vorteile?

ALKIBIADES: Ja.
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SOKRATES: Das Gerechte also, o Alkibiades, ist vorteilhaft.

ALKIBIADES: Es scheint ja.

SOKRATES: Wie nun, bist du es, der dies behauptet [D] oder ich der Fragende?
ALKIBIADES: Ich, ja wohl, wie es scheint.

SOKRATES: Wenn nun einer aufsteht um zu beratschlagen, gleichviel ob mit den Athenern oder
Peparethiern, in der Meinung zu verstehen was Recht und Unrecht ist, und will doch behaupten
zu wissen, das Gerechte sei bisweilen tbel, wiirdest du ihn nicht auslachen, da doch auch du
behauptest das Gerechte und das Vorteilhafte sei dasselbe?

ALKIBIADES: Aber bei den Gottern, o Sokrates, ich weil3 nicht was ich behaupte, sondern
ordentlich ganz verdreht komme ich mir vor. Denn bald diinkt es mich so, wenn du mich fragst,

bald wieder [E] anders.
SOKRATES: Und das weil3t du nicht, Lieber, was fur ein Zustand dies ist?
ALKIBIADES: Gar nicht.

SOKRATES: Glaubst du denn, wenn dich jemand fragte, hast du zwei oder drei Augen, und
zwel Hande oder vier, dass du dann auch bald dies antworten wiirdest, bald wieder anderes?
Oder immer dasselbe?

ALKIBIADES: Mir ist zwar nun [117 St.2 A] schon ganz bange um mich selbst, ich glaube aber
doch dasselbe.

SOKRATES: Und dass du es weil3t, ist die Ursache davon?
ALKIBIADES: Das denke ich wenigstens.

SOKRATES: Worauf du also wider deinen Willen Entgegengesetztes antwortest, darin bist du
doch offenbar nicht wissend?

ALKIBIADES: So sieht es wenigstens aus.

SOKRATES: Und nicht wahr, auch indem du tiber Gerechtes und Ungerechtes, iiber Schones
und Schindliches, tiber Ubles und Gutes, tiber was vorteilt und nicht antwortest, gestehst du,
dass du schwankst? Ist es nun nicht offenbar, dass du, weil du nichts davon verstehst, deshalb
schwankst?

ALKIBIADES: Mir wenigstens.

[B] SOKRATES: Verhilt es sich etwa auch immer so, wenn jemand etwas nicht weil3, dass die
Seele notwendig dartiber schwankt?

ALKIBIADES: Wie sollte sie nicht!

SOKRATES: Wie nun? Weit du auf welche Weise du gen Himmel fahren kannst?
ALKIBIADES: Beim Zeus, ich nicht.

SOKRATES: Schwankt etwa deine Meinung auch hieriiber?

ALKIBIADES: Wohl nicht.

SOKRATES: Und die Ursache, weillt du sie, oder soll ich sie sagen?

ALKIBIADES: Sage sie.

SOKRATES: Weil du, Lieber, nicht glaubst es zu wissen, wie du es auch nicht weif3t.
ALKIBIADES: Wie meinst du das wiedet?

SOKRATES: Betrachte es nur mit mir gemeinschaftlich. [C] Was du nicht verstehst, aber auch
erkennst, dass du es nicht verstehst, schwankst du etwa tiber dergleichen? Wie von der
Zubereitung der Gemiise weil3t du doch wohl, dass du nichts weil3t?

ALKIBIADES: Ganz gewiss.

SOKRATES: Machst du dir nun hieriiber eine Meinung, wie man sie wohl zubereiten miisse, und
schwankst dann, oder tberldsst du es dem Sachverstindigen?

ALKIBIADES: Das letzte tue ich.
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SOKRATES: Und wenn du zu Schiffe fihrst, wirdest du dir eine Meinung dariiber machen, ob
man das Steuerruder wohl musse einwirts oder auswirts fihren, und weil du es nicht recht
wisstest, schwanken, oder wiirdest du das dem Steuermann iiberlassen und [D] dich ganz ruhig
halten?

ALKIBIADES: Dem Steuermann.

SOKRATES: Du schwankst also nicht Gber das was du nicht weil3t, wenn du nur weil3t, dass du
es nicht weil3t.

ALKIBIADES: Ich scheine nicht.

SOKRATES: Merkst du nun wohl, dass auch die Fehler im Handeln aus dieser Unwissenheit
entstehen, dass wer nicht weil3, doch meint zu wissen?

ALKIBIADES: Wie meinst du nur das wieder?

SOKRATES: Wir unternehmen doch nur dann [E] etwas zu tun, wenn wir meinen das zu
verstehen was wir tun?

ALKIBIADES: Ja.
SOKRATES: Wenn aber jemand nicht meint etwas zu verstehen: so tiberldsst er es andern?
ALKIBIADES: Wie sollte er nicht?

SOKRATES: Und solche Nichtwissende leben doch wohl fehletlos, weil sie ihre
Angelegenheiten andern tberlassen?

ALKIBIADES: Ja.
SOKRATES: Wer sind nun die Fehlenden? Die Wissenden doch wohl nicht?
ALKIBIADES: Nicht fiiglich.

SOKRATES: Wenn nun aber weder die Wissenden, noch diejenigen unter den Nichtwissenden,
welche wissen, dass sie nicht wissen, bleiben wohl andere tibrig, als [118 St.2 A] die
Nichtwissenden welche glauben zu wissen?

ALKIBIADES: Nein, sondern diese.

SOKRATES: Diese Unwissenheit nun ist Ursache alles Ubels, die schmihliche Torheit.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und wenn sie die wichtigsten Dinge betrifft, dann ist sie am verderblichsten und
schiandlichsten?

ALKIBIADES: Bei weitem.

SOKRATES: Wie nun? Weil3t du etwas Wichtigeres zu nennen als Rechtes und Schénes und
Gutes und Vorteilhaftes?

ALKIBIADES: Wohl nicht.

SOKRATES: Und hieriiber gestehst du, dass du schwankst?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Wenn du aber schwankst, ist es nicht aus dem Vorigen klar, dass du nicht nur das
wichtigste [B] nicht weil3t, sondern auch nicht wissend, es doch zu wissen glaubst?
ALKIBIADES: Das mag wohl sein.

SOKRATES: Wehe, o Alkibiades, was ist dir widerfahren, was ich zu nennen Bedenken trage,
aber doch, weil wir allein sind, muss ich cs heraussagen. Namlich mit der Torheit hausest du und
zwar mit der schimpflichsten, wie diese Uberlegung dich beschuldigt und du dich selbst. Darum
also stlirzt du dich so eilends in die Staatssachen, ehe du unterrichtet bist. Aber nicht du allein
befindest dich in diesem Zustande, [C] sondern die meisten von denen, welche die

Angelegenheiten dieser Stadt besorgen, bis auf wenige wohl und vielleicht deinen Vormund
Perikles.
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ALKIBIADES: Von diesem sagt man ja auch, dass er nicht von selbst so weise geworden ist,
sondern durch den Umgang mit vielen weisen Minnern, dem Pythokleides und Anaxagoras, und
auch jetzt noch in solchem Alter geht er eben deshalb mit dem Damon um.

SOKRATES: Aber wie doch? Hast du wohl schon einen irgendworin Weisen gesehen, der nicht
vermogend gewesen wire, einen andern eben [D] darin weise zu machen, worin er es ist? Wie,
wer dich die Sprache gelehrt hat, war selbst darin vollkommen, und hat dich auch dazu gemacht
und wen er sonst wollte. Nicht waht?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und auch du, nachdem du es von jenem gelernt, wirst es einem andern kénnen
beibringen?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Eben so der Musikmeister und der Fechtmeister.

ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Denn das ist ein schoner Beweis fur die, welche irgendetwas verstehen, dass sie es
verstehen, wenn sie auch einen andern kénnen verstindig darin machen.

ALKIBIADES: Das dinkt mich auch.

SOKRATES: Wie nun? Weilt du einen zu nennen, der den Perikles verstindig gemacht hiitte,
[E] von seinen S6hnen angefangen?

ALKIBIADES: Wie aber, wenn des Perikles beide S6hne einfiltig wiren, Sokrates!

SOKRATES: Aber den Kleinias, deinen Bruder?

ALKIBIADES: Wie kannst du nur wieder den Kleinias anfithren, diesen tollen Menschen!
SOKRATES: Wenn nun Kleinias toll ist und Perikles Sohne einfiltig wiren, was fir eine Ursache
sollen wir anfiihren, weshalb er dich so tbersieht, da du dich doch in diesem Zustande befindest?
ALKIBIADES: Ich bin wohl Schuld, denke ich, weil ich nicht auf seine Erziechung merke.
SOKRATES: Aber nenne mir doch sonst einen, [119 St.2 A] Athener oder Fremden, Knecht
oder Freien, der wirklich angeben kann, dass er durch den Umgang des Perikles weiser geworden
ist, wie ich dir anfithren kann, durch den des Zenon sind es Pythodoros, der Sohn des Isolochos,

und Kallias, der Sohn des Kalliades, die jeder dem Zenon hundert Minen bezahlt haben, und
ganz weise und berithmt geworden sind.

ALKIBIADES: Beim Zeus, das kann ich doch nicht.

SOKRATES: Gut. Was gedenkst du nun aber mit dir selbst zu tun? Es so zu lassen, wie du jetzt
bist oder irgend [B] eine Firsorge zu treffen?

ALKIBIADES: Das wollen wir noch miteinander beraten, o Sokrates, wiewohl ich verstehe, was
du sagst und es zugebe. Denn mir scheinen die, welche die Angelegenheiten der Stadt besorgen,

bis auf wenige gar ununterrichtet zu sein.

SOKRATES: Was also weiter?

ALKIBIADES: Wenn sie nun unterrichtet wiren, dann miusste freilich, wer es unternihme mit
thnen zu wetteifern erst lernen und sich tiben, und dann gegen sie auftreten wie gegen gelernte
Kampfer. Nun sie aber auch ganz unkundig an die Staatssachen gegangen sind, was soll man sich
[C] erst Mithe geben mit lernen und tiben? Denn das weil3 ich ja doch, dass ich diese schon durch
meine Natur gar weit ibertreffen werde.

SOKRATES: O weh, Bester, was hast du da gesagt! Wie Unwiirdiges deiner Gestalt und deiner
tbrigen Eigenschaften.

ALKIBIADES: Wieso denn? Und worauf zielst du damit, o Sokrates?
SOKRATES: Es tut mir leid fiir deine und meine eigene Liebe.

ALKIBIADES: Weshalb?

SOKRATES: Wenn du deinen Wetteifer nur nehmen willst gegen die Leute hier.
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ALKIBIADES: Gegen welche denn sonst?
SOKRATES: Sollte das ein Mann, [D] der so gro3denkend sein will, auch nur fragen?
ALKIBIADES: Wie meinst du? Nicht gegen diese hier hitte ich aufzutreten?

SOKRATES: Wiirde es dir denn etwa auch, wenn du ein Kriegsschiff zu steuern gedichtest,
welches ins Gefecht gehen soll, dann gentigen in der Steuerkunst der beste zu sein unter denen
die mit dir auf einem Schiff sind, oder wiirdest du denken, dies musse zwar auch sein, wirdest
aber weiter auf deine wahren Gegner sehen, und nicht, wie jetzt, auf deine Mitstreiter, tiber die du
ja so weit hervorragen musst, dass sie [E] gar nicht begehren gegen dich zu streiten, sondern, zu
gering dazu geachtet, mit dir zu streiten gegen die Feinde, wenn du in Wahrheit eine schéne Tat
aufzustellen gedenkst und die deiner wiirdig ist und der Stadt.

ALKIBIADES: Das denke ich ja allerdings.

SOKRATES: So ist es also deiner ganz unwiirdig, dich damit zu begntigen, wenn du besser bist
als die Krieger, und nicht auf die Anfithrer der Gegner zu sehen, immer strebend, besser zu
werden als sie und dich tibend gegen sie.

ALKIBIADES: Welche meinst du denn damit, [120 St.2 A] o Sokrates?

SOKRATES: Weil3t du denn nicht, dass unsere Stadt immer mit den Lakedaimoniern und mit
dem groflen Konige Krieg fithrt?

ALKIBIADES: Das ist wahr.

SOKRATES: Wenn du also im Sinne hast, der Fihrer dieser Stadt zu sein, so wirst du wohl ganz
recht haben, wenn du glaubst, dein Wettstreit gehe eigentlich gegen die Kénige der
Lakedaimonier und der Perser.

ALKIBIADES: Das mag ganz wahr gesprochen sein.

SOKRATES: Nicht aber, du Guter, auf Meidias, den Wachtelflitterer, sollst du sehen, und auf
andere, solche die, die Angelegenheiten der Stadt zu fithren wagen, und noch das knechtische
Haar, wie die Weiber [B] sagen wiirden, auf der Seele haben, das sie aus Unbildung immer noch
nicht abgeworfen haben, und die noch als halbe Barbaren daherkommen um der Stadt zu
schmeicheln, nicht sie zu regieren. Auf diese aber, von denen ich dir gesprochen habe, sehend
darfst du dich nicht selbst vernachlassigen, und sollst lernen was sich erlernen lasst, da du doch
einen so gro3en Kampf bestehen willst, noch dich zu iiben in dem was der Ubung bedarf
versdumen, um so auf alle Weise gertistet [C] zur Fithrung des Staates zu schreiten.
ALKIBIADES: Aber, o Sokrates, du scheinst mir zwar recht zu haben, nur denke ich doch, die
Heerfthrer der Lakedaimonier und der Konig der Perser werden um nichts besser sein als die
andern.

SOKRATES: Aber, o Bester, betrachte nur diese Meinung recht, was du an ihr hast.
ALKIBIADES: In welcher Hinsicht?

SOKRATES: Zuerst, in welchem Falle, glaubst du wohl, wirst du am meisten auf dich selbst
Bedacht nehmen, wenn du besorgt bist und jene fir furchtbar haltst oder wenn nicht?

ALKIBIADES: Offenbar wohl, wenn ich sie fur furchtbar halte.

[D] SOKRATES: Und denkst du Schaden davon zu haben, wenn du recht auf dich selbst
Bedacht nimmst?

ALKIBIADES: Keineswegs, sondern gar grofen Nutzen.
SOKRATES: Siehst du dieses eine groB3e Ubel, das jene Meinung hat?
ALKIBIADES: Du hast Recht.

SOKRATES: Das zweite nun, dass sie auch falsch ist, kannst du aus folgender Uberlegung
ersehen.

ALKIBIADES: Welcher?
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SOKRATES: Ist es wohl anzunehmen, dass aus edlen Geschlechtern bessere Naturen
hervorgehen oder nicht?

ALKIBIADES: Aus edlen, [E] ist anzunehmen.

SOKRATES: Und dass die gut erzeugten, wenn sie auch gut sind erzogen worden, dann
vollkommen werden in der Tugend?

ALKIBIADES: Notwendig.

SOKRATES: So lasse uns denn, ihnen das unsrige entgegenstellen und zusehen, zuerst, ob wohl
der Lakedaimonier und Perser Konige von schlechterem Gebliit sein mégen. Oder wissen wir
nicht, dass die einen vom Herakles und die andern vom Achidmenes abstammen, und dass des
Herakles und des Achimenes Geschlecht auf Perseus, den Sohn des Zeus, zurtickgefithrt wird?

121 St.2 A] ALKIBIADES: Aber das meinige, o Sokrates, auch auf den Eurysakes und das
dessen auf den Zeus.

SOKRATES: Und auch das meinige, o edler Alkibiades, auf den Daidalos, und Daidalos auf
Hephaistos, den Sohn des Zeus. Jene Familien aber, wenn man von ihnen selbst anfingt, sind
lauter Konige, von Konigen abstammend bis auf den Zeus, die einen von Argos und
Lakedaimon, die anderen von Persien und immer auch aber von ganz Asien, wie auch jetzt. Wir
aber und unsere Viter sind nur Birger. [B] Und wenn du nun deine Voreltern und des Eurysakes
Vaterland Salamin oder Aigina, das des noch fritheren Aiakos, dem Artaxerxes, dem Sohne des
Xerxes, aufzeigtest, was fiir ein Gelichter meinst du wohl wiirdest du bereiten? Sondern sieh zu,
ob wir nicht an Glanz der Abkunft hinter den Minnern zurlickbleiben und auch sonst an der
Erziehung. Oder hast du nicht vernommen, wie herrlich die Konige der Lakedaimonier daran
sind, deren Frauen von Staats wegen von den Ephoren beaufsichtigt werden, damit wo méglich
nie etwa ein Konig aus einem anderen Geschlecht sich einschleiche als dem der Herakliden?

[C] Der Konig der Perser aber ist so erthaben, dass niemanden auch nur der Verdacht einfillt, es
konne der Konig von einem andern erzeugt werden als von ithm. Daher wird auch des Konigs
Gattin nicht bewacht als nur durch die Furcht. Ist aber der dlteste Sohn geboren, auf den die
Herrschaft kommt, so feiern zuerst alle in des Konigs Reich, tiber die er herrscht, ein Fest, und
von da an begeht hernach immer an diesem Tage ganz Asien feierlich und gottesdienstlich das
Geburtsfest des Konigs. Wenn aber unser eines geboren ist, geht es wie es in der Komédie [D]
heif3t, die Nachbarn merken es nicht einmal recht, o Alkibiades. Dann wird der Knabe
auferzogen nicht von einem Weibe, die immer nur eine schlechte Wirterin ist, sondern von
Eunuchen, welche eben fiir die vortrefflichsten von denen um den Konig gehalten werden,
welchen aufgegeben ist, nicht nur tibrigens den Neugeborenen zu pflegen, sondern auch darauf
zu denken, dass er recht schon werde, indem sie die Glieder des Knaben bearbeiten und
cinrichten missen. Und dieses Geschiftes wegen stehen sie in hohen Ehren. Sind dann die
Knaben siebenjihrig, [E] so besuchen sie die Pferde und die Lehrer der Reitkunst, und fangen an
auf die Jagd zu gehen. Und sind sie zweimal sieben Jahre, dann iibernehmen den Knaben die,
welche man die koniglichen Erzieher nennt. Diese sind ausgewihlt aus allen Persern, die viere,
welche fiir die vortrefflichsten gehalten werden in der Blite des Alters, der Weiseste, der
Gerechteste, der Besonnenste und der Tapferste, wovon [122 St.2 A] der eine ihn die geheime
Weisheit des Zoroasters, Sohn des Oromazes, lehrt, welches die Verehrung der Gotter ist, er
lehrt ihn aber auch die kéniglichen Geschifte. Der Gerechteste aber lehrt ihn die Wahrheit sein
ganzes Leben durch heilig halten, der Besonnenste sich auch nicht von einer Lust beherrschen zu
lassen, damit er sich gewohne, frei zu sein und wahrhaft ein Konig, indem er zuerst, was in thm
selbst ist, alles beherrscht und keinem dient, der Tapferste aber bildet ihn furchtlos und der Angst
unfihig, weil, wenn er sich je fiirchtete er [B] ein Knecht wire. Dir aber, o Alkibiades, hat
Perikles zum Erzieher bestellt den vor Alter unbrauchbarsten unter seinen Hausleuten, den
Thraker Zopyros. Ich kénnte dir auch die tibrige Erziehung und Unterweisung deiner Gegner
durchgehen, wenn es nicht zu weitldufig und nicht dieses schon hinreichend wire, um auch auf
das tbrige schlieBen zu lassen, was damit zusammenhingt. Um deine Bildung aber, o Alkibiades,
und Erziehung und Unterweisung oder auch jedes andern Atheners, um es mit einem Wort zu
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sagen, kimmert sich niemand, auBler wenn etwa einer dein Liebhaber ist. Willst du aber [C] auf
Reichtum sehen und Pracht und Gewinder, auf zietliche Tracht von Kleidern und Duft von
Salben und auf zahlreiches Gefolge von Dienerschaft und die iibrigen Bequemlichkeiten der
Perser, so musstet du dich vor dir selbst schimen, wenn du bemerkst, wie weit du darin
zurtickstehst.

Willst du aber wieder auf die Besonnenheit und Sittsamkeit sehen, auf die Behilflichkeit und
Genugsamkeit, die Gro3mut und Ordnung, die Tapferkeit und Behartlichkeit und Arbeitsamkeit
und Bestrebsamkeit und Ehrliebe der Lakedaimonier, so [D] wiirdest du dir selbst als ein Kind
vorkommen in dem allen. Hiltst du aber wiederum etwas auf Reichtum, und glaubst dadurch
etwas zu sein, so brauchen wir auch das nicht unerwihnt zu lassen, wenn du nur irgend weil3t wie
du stehst. Denn willst du den Reichtum der Lakedaimonier betrachten, so wirst du wohl
einsehen, dass der hiesige gar sehr hinter jenem zuriickbleibt. Denn welche grof3e
Landbesitzungen sie haben, bei sich und in dem Messenischen, damit konnte es ja wohl nicht
einer hier auftnehmen, weder an Gré3e noch Giite noch Menge der Bediensteten, anderer sowohl
[E] als helotischer, noch an Pferden und anderem Vieh was im Messenischen weidet. Allein das
lasse ich alles, aber auch Gold und Silber wird in ganz Hellas nicht so viel als in Lakedaimon von
Einzelnen besessen. Denn schon seit vielen Menschengeschlechtern zieht es von allen Seiten von
den Hellenen und oft auch von den Barbaren hinein, kommt aber nirgends wieder heraus,
sondern recht wie in der [123 St.2 A] aesopischen Fabel der Fuchs zu dem Léwen sagt, konnte
man auch von dem nach Lakedaimon gehenden Geld sagen, dass die dort hin gehenden Spuren
kenntlich genug sind, von herauskommenden aber nirgend niemand welche sieht. So dass man
wohl einsehen muss, dass sie dort auch an Gold und Silber die reichsten sind unter den Hellenen,
und unter thnen wiederum ihr Kénig. Denn die meisten und gré3ten Einnahmen hiervon hat der
Konig, und die konigliche Steuer, die die Lakedaimonier ihren Konigen entrichten, ist nicht
gering.

Und so ist nun der Reichtum der Lakedaimonier mit anderem hellenischen verglichen zwar grof,
mit [B] persischem aber und dem des Perserkonigs nichts. So habe ich einmal von einem
glaubwirdigen Manne, einem von denen, die zum Koénige gereist waren, gehort, dass er durch
einen groflen und schénen Strich Landes gereist wire beinah eine Tagereise lang, welchen die
Einwohner den Girtel der Konigin nennen, und einen anderen gibe es wieder, der thre Haube
heil3e, und viele andere schone und gute Gegenden wiren ganz fiir den Schmuck der Frau
gewidmet, und hitten ihren Namen jede von einem besonderen Teile des Schmuckes. So dass [C]
ich denke, wenn jemand der Mutter des Konigs, der Gemabhlin des Xerxes, Amestris, erzihlte,
dass ihrem Sohne sich der Sohn der Deinomache, entgegenstelle, deren Schmuck vielleicht
finfzig Minen wert ist, wenn es hoch kommt, und er selbst kaum dreihundert Acker Landes in
Erchia besitzt, wirde sie sich wundern, worauf sich doch dieser Alkibiades verlieBe, dass er im
Schilde fiihrte gegen den Artaxerxes zu kimpfen. Und ich glaube gewiss, sie wirde sagen,
unmoglich verlisst sich der Mann auf etwas anderes bei seinem Unternehmen als auf Geschick
und Weisheit, [D] denn dies allein ist der Rede wert bei den Hellenen. Denn wenn sie horte, dass
dieser Alkibiades zuerst kaum zwanzig Jahre alt ist, und ganz und gar ununterrichtet, und
tberdies, wenn sein Liebhaber thm sagt, er miisse erst lernen und sich iiben und Geschick
erwerben und dann erst gehen um gegen den Konig zu kimpfen, dann nicht will, sondern meint,
er wire gut genug auch wie er ist, [E] so glaube ich, wiirde sie sich wundern und fragen: Was ist
es also doch nur, worauf sich das Kniblein verldsst? Wenn wir ihr nun sagten, auf Schénheit und
GroBe und Abkunft und Reichtum und Naturgaben, dann, o Alkibiades, wiirde sie glauben wir
wiren toll, wenn sie dies alles vergliche mit dem, wie sie es bet sich findet.

Ich glaube aber auch, Lampito, die Tochter des Leorychides, [124 St.2 A] die Gattin des
Archidamos, die Mutter des Agis, die alle Konige gewesen sind, auch die, wiirde sich wundern,
wenn sie auf das sieht, was sie bei sich haben, wie doch dir so tibel Bestelltem einfallen kénne
gegen ihren Sohn zu streiten. Und doch, dunkt dich das nicht schmihlich, wenn die Weiber der
Feinde es richtiger einsehen, wie wir wohl sein missten, um es mit ihnen aufzunehmen als wir
selbst von uns selbst? Also Bester, gehorche mir und dem Spruche in Delphi und 'erkenne dich


http://www.opera-platonis.de/Didot4/Alkibiades-A_124.htm
http://www.opera-platonis.de/Didot4/Alkibiades-A_123.htm

selbst', weil diese, und nicht die, welche du nennst, unsere Gegner sind, deren keinen wir wohl
anders [B] tiberwinden konnten als durch Geschick und Kunst. Und wenn du diese nicht
erwirbst, wirst du auch nicht erwerben, dass du beriihmt wirst unter Hellenen und Auslandern,
was du doch zu lieben scheinst wie nur einer etwas lieben kann.

ALKIBIADES: Wie aber soll ich mich geschickt machen, o Sokrates? Kannst du mir das wohl
erkliren? Denn gar sehr scheinst du mir die Wahrheit gesagt zu haben.

SOKRATES: Ja, aber nur durch gemeinsame Beratung, auf welche Weise wir wohl so trefflich
werden konnten als méglich. Denn ich sage das nicht etwa nur von dir, dass du bedarfst dich
bilden zu lassen, sondern auch von mir. Denn ich bin gar um nichts besser [C] als du, auBer in
einem Stiick.

ALKIBIADES: Und in welchem?
SOKRATES: Mein Vormund ist besser und weiser als Perikles, der deinige.
ALKIBIADES: Wer ist denn das, o Sokrates?

SOKRATES: Der Gott, o Alkibiades, welcher mir auch nicht zugelassen hat vor diesem Tage mit
dir zu reden, und dem vertrauend ich auch behaupte, dass Ruhm dir durch keinen andern werden
kann als durch mich.

ALKIBIADES: Du scherzt Sokrates.

SOKRATES: Vielleicht. Aber darin rede ich doch wahr, dass wir Mithe anwenden mussen,
freilich auch wohl alle Menschen, aber wir beide [D] ganz besonders.

ALKIBIADES: Dass ich es muss, das ligst du nicht.

SOKRATES: Auch nicht, dass ich.

ALKIBIADES: Was sollen wir also tun?

SOKRATES: Wir dirfen uns nicht abschrecken lassen noch nachgeben, Freund!
ALKIBIADES: Das ziemt uns ja auch nicht, Sokrates.

SOKRATES: Freilich nicht. Aber zusehen mussen wir gemeinschaftlich. So sage mir denn, wir
behaupten doch, wir wollen so trefflich werden als méglich. Nicht wahr?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: In welcher Eigenschaft denn?

ALKIBIADES: Offenbar doch in der, worin treffliche Manner es sind.
SOKRATES: Die worin trefflich sind?

ALKIBIADES: Offenbar in Verrichtung der Geschifte.

SOKRATES: [E] Was fur welcher? Etwa der Pferdegeschifter?
ALKIBIADES: Wohl nicht.

SOKRATES: Denn dann gingen wir zu den Reitern?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Aber die Schiffsgeschifte meinst du?

ALKIBIADES: Nein.

SOKRATES: Denn dann gingen wir zu den Seeleuten.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Also was fur welche, und die wer verrichtet?
ALKIBIADES: Die die Guten und Stattlichen unter den Athenern verrichten.

SOKRATES: Gut und [125 St.2 A] stattlich nennst du die Verstindigen oder die
Unverstindigen?

ALKIBIADES: Die Verstindigen.
SOKRATES: Und worin jeder verstindig ist, darin ist er auch gut?
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ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Der Unverstindige aber schlecht?

ALKIBIADES: Wie sollte er nicht.

SOKRATES: Nun ist doch der Lederarbeiter verstindig in der Verfertigung der Schuhe?
ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Darin also ist er gut?

ALKIBIADES: Gut.

SOKRATES: Aber wie? In Verfertigung der Kleider, ist da nicht der Lederarbeiter unverstindig?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Schlecht also ist er darin?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Derselbe also ist, nach dieser Uberlegung, schlecht und auch gut?
ALKIBIADES: So scheint es.

[B] SOKRATES: Meinst du nun etwa, dass die guten Minner auch schlecht sind?
ALKIBIADES: Wohl nicht.

SOKRATES: Also was fiir gute meinst du denn?

ALKIBIADES: Die vermégend sind in der Stadt zu herrschen, meine ich.
SOKRATES: Doch nicht uber Pferde?

ALKIBIADES: Wohl nicht.

SOKRATES: Sondern iiber Menschen?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Etwa tber Kranke?

ALKIBIADES: Nein.

SOKRATES: Aber tiber zur See Fahrende?

ALKIBIADES: Nein sage ich.

SOKRATES: Aber tber Ackerbauende?

ALKIBIADES: Nein.

SOKRATES: Also tber nichts Tuende oder etwas Tuende?

ALKIBIADES: Uber etwas Tuende, sage ich.

SOKRATES: Was aber? Versuche auch mir das deutlich zu machen.

ALKIBIADES: Doch wohl iiber die, welche untereinander in Verkehr treten und sich einer des
andern bedienen, so [C] wie wir in den Stidten leben.

SOKRATES: Also meinst du die, die Giber solche Menschen herrschen welche sich der Menschen
bedienen?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Etwa tiber Bootsfiihrer, die sich der Ruderer bedienen?
ALKIBIADES: Nicht doch.

SOKRATES: Denn diese Tugend gehért zur Steuermannskunst.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Sondern du meinst, die iiber flotenspielende Menschen herrschen, welche die
Leute anleiten beim Gesang und sich der Tanzer bedienen?

ALKIBIADES: Nicht doch.
SOKRATES: Denn dies wire wieder die [D] Chorfihrerkunst.
ALKIBIADES: Allerdings.



SOKRATES: Also welcher Menschen sollen sich denn die Menschen, um regieren zu kénnen,
bedienen?

ALKIBIADES: Derjenigen, die miteinander in burgerlicher Gemeinschaft stehen, meine ich, und
in Verkehr unter sich stehen, um in der Stadt zu regieren.

SOKRATES: Welches ist nun diese Kunst? Wie wenn ich dich noch einmal das Vorige fragte, die
mit einander in Schifffahrtsgemeinschaft stehen, welche Kunst macht, dass man tber diese zu
regieren versteht?

ALKIBIADES: Die Steuermannskunst.

SOKRATES: Und die miteinander in musikalischer Gemeinschaft [E] stehen, welche
Wissenschaft macht diese regieren?

ALKIBIADES: Die du eben nanntest, die Chorfiuhrerkunst.

SOKRATES: Und nun, die miteinander in biirgerlicher Gemeinschaft stehen, welche
Wissenschaft nennst du da?

ALKIBIADES: Die Kunst guten Rat zu erteilen, denke ich, o Sokrates.

SOKRATES: Wie so? Diinkt dich die Kunst des Steuermanns unfihig zu sein guten Rat zu
erteilen?

ALKIBIADES: Nicht wohl.
SOKRATES: Sondern doch auch guten Rat?

ALKIBIADES: Mich diinkt ja, nimlich [126 St.2 A] in Errettung der zur See Fahrenden.

SOKRATES: Richtig gesprochen! Wie aber, was du Kunst guten Rat zu erteilen nennst, worin
zeigt sich die?

ALKIBIADES: In besserer Verwaltung und Erhaltung der Stadt.

SOKRATES: Besser aber wird sie verwaltet und erhalten, wenn was doch da ist und was nicht da
ist? Wie wenn du mich fragtest, wenn was doch da ist und nicht da ist, wird der Leib besser
erhalten und verwaltet, ich sagen wiirde, wenn Gesundheit da ist und Krankheit fern bleibt.
Meinst du nicht auch so?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und wenn du mich wieder fragtest, wenn [B] durch was doch die Augen besser
sind, ich eben so sagen wiirde, wenn Gesicht da ist und Blindheit fern bleibt. Und ebenso die
Ohren, wenn Taubheit fern bleibt und Geh6r da ist, werden diese selbst besser und auch besser
besorgt.

ALKIBIADES: Richtig.

SOKRATES: Wie nun die Stadt? Wenn was doch da ist und was fern bleibt, wird diese besser,
und auch besser besorgt und verwaltet?

ALKIBIADES: Mich dunkt, o Sokrates, wenn die Leute Freundschaft untereinander halten und
Hass und Parteisucht entfernt ist.

SOKRATES: Verstehst du unter Freundschaft Eintracht oder Zwietracht?
ALKIBIADES: Eintracht.

SOKRATES: Welche [C] Kunst nun bringt Eintracht in die Stadte hinsichtlich des Umgangs mit
Zahlen?

ALKIBIADES: Die Arithmetik.

SOKRATES: Und wie? Unter die Einzelnen nicht dieselbe?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Nicht auch in jeden Einzelnen mit sich selbst?
ALKIBIADES: Ja.
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SOKRATES: Durch welche Kunst nun ist jeder Einzelne einig mit sich hinsichtlich des
Umgangs mit dem Handbreit und der Elle, welche von beiden grofer ist? Nicht durch die
Messkunst?

ALKIBIADES: Durch welche sonst?

SOKRATES: Nicht auch die Einzelnen unter sich und ganze Stadte?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und wie hinsichtlich des Umgangs mit den Gewichten? [D] Nicht ebenso?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Was du aber Eintracht nennst, was ist das fir eine, und worin? Und welche Kunst
bewirkt sie? Und ist sie dieselbe fiir die Stadt und fiir den Einzelnen in Bezug auf sich selbst und
auf andere?

ALKIBIADES: Wahtscheinlich doch.

SOKRATES: Was ist es also fiir eine? Lass dir es keine Qual sein zu antworten, sondern sage es
frei heraus.

ALKIBIADES: Ich meine, ich werde sagen, die Freundschaft und Eintracht, mit welcher Vater
und Mutter den Sohn liebend mit ihm tbereinstimmen, und ein Bruder mit dem andern und das
Weib mit dem Mann.

SOKRATES: Glaubst du also, o Alkibiades, [E| dass der Mann mit der Frau in Absicht der
Wollspinnerei tibereinstimmen kann, er, der nichts davon versteht mit ihr, die es versteht?

ALKIBIADES: Wohl nicht.
SOKRATES: Aber es ist auch nicht nétig. Denn es ist Sache der Frauen.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und wie? Kénnte wohl die Frau mit dem Manne im Waffenhandwerk
Ubereinstimmen, [127 St.2 A] da sie es nicht gelernt hat?

ALKIBIADES: Nicht fiiglich.
SOKRATES: Denn, wiirdest du vielleicht sagen, das ist Sache der Manner.
ALKIBIADES: Das wiirde ich gewiss.

SOKRATES: Es gibt also einige Angelegenheiten fiir Frauen und einige fiir Manner, nach deiner
Rede.

ALKIBIADES: Wie sollte es nicht.

SOKRATES: Und uber diese also findet sich keine Ubereinstjmmung zwischen Mannern und
Frauen?

ALKIBIADES: Nein.
SOKRATES: Also auch keine Freundschaft, wenn doch Freundschaft Ubereinstimmung war.
ALKIBIADES: Nein, zeigt sich.

SOKRATES: Sofern also die Frauen ihren Angelegenheiten nachgehen, sind ihnen die Mianner
nicht befreundet?

ALKIBIADES: Es scheint nicht.
SOKRATES: Noch auch die Manner den Frauen, inwiefern wiederum sie den ihrigen?
[B] ALKIBIADES: Nein.

SOKRATES: Also werden auch die Stidte nicht dadurch gut verwaltet, dass ein jeglicher seinen
Angelegenheiten nachgeht.

ALKIBIADES: Das denke ich doch, o Sokrates.

SOKRATES: Wie meinst du? Wenn doch keine Freundschaft da ist, welche eben da sein musste
wie wir sagten, wenn Stadte sollten gut verwaltet werden, sonst kénnten sie es nicht?

b
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ALKIBIADES: Aber ich dichte, auch eben deshalb musste doch Freundschaft stattfinden, weil
jeglicher seinen Angelegenheiten nachgeht.

SOKRATES: Eben wenigstens dachtest du es nicht. Wie meinst du es aber jetzt wieder? Wenn
keine Ubereinstimrnung da ist soll doch Freundschaft da sein? Oder ist es méglich, dass
Ubereinstimmung stattfindet [C] {iber dasjenige, was die einen verstehen und die andern nicht?

ALKIBIADES: Unméglich.
SOKRATES: Tun sie nun recht oder unrecht, wenn jeder seinen Angelegenheiten nachgeht?
ALKIBIADES: Recht, wie sollten sie nicht!

SOKRATES: Wenn also die Burger in der Stadt recht tun, sollte dann keine Freundschaft unter
ihnen stattfinden?

ALKIBIADES: Das diinkt mich nun wieder notwendig zu sein, Sokrates.

SOKRATES: Was meinst du also fir eine Freundschaft und Ubereinstimmung in Hinblick auf
welche wir weise sein und Rat geben sollen um tiichtige Ménner zu sein? Denn ich sehe noch
nicht, weder worin sie besteht, noch bei wem sie sich findet. Denn [D] nach deiner Rede kommt
bald heraus, dass sie bei den selbigen besteht, bald wieder dass sie nicht besteht.

ALKIBIADES: Bei den Géttern, o Sokrates, ich weil3 auch selbst nicht was ich sage, und wie mir
scheint, muss es schon lange sehr schmihlich um mich stehen.

SOKRATES: Du musst nur gutes Mutes sein. Denn hittest du, dass es so mit dir steht, im
finfzigsten Lebensjahr gemerkt, so wire es dir wohl schwer geworden noch fiir Abhilfe zu
sorgen, so aber ist dein Alter [E] eben das rechte, worin man es innewerden muss.

ALKIBIADES: Was muss nun aber tun wer es innegeworden ist, o Sokrates.

SOKRATES: Beantworten was gefragt wird, o Alkibiades. Und wenn du das tust, werden wir
uns, so Gott will, wenn ich anders auch meiner Weissagung etwas glauben darf, besser befinden
du und ich.

ALKIBIADES: Das soll uns nicht fehlen, so viel wenigstens auf mein Antworten ankommt.

SOKRATES: Wohlan denn, was hei3t es doch fiir sich selbst sorgen, [128 St.2 A] damit wir nicht
etwa gar ohne es zu wissen nichts weniger als fiir uns selbst sorgen und es doch glauben und
wann tut der Mensch dies wohl? Etwa wenn er fiir das Seinige sorgt, dann auch fiir sich selbst?

ALKIBIADES: Das diinkt mich wenigstens doch.

SOKRATES: Wie doch? Wann besorgt der Mensch seine Fiile? Etwa wenn er das besorgt, was
seinen Fiflen gehort?

ALKIBIADES: Ich verstehe nicht.

SOKRATES: Nennst du nicht etwas der Hand gehorig? Wie den Ring, méchtest du wohl sagen,
dass der irgendeinem andern Teile des Menschen angehére als dem Finger?

ALKIBIADES: Wohl nicht.

[B] SOKRATES: Nicht auch dem Ful3e der Schuh auf dieselbe Weise?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Wenn wir nun fiir die Schuhe sorgen, sorgen wir dann fiir die Ful3e?
ALKIBIADES: Ich verstehe nicht ganz, o Sokrates.

SOKRATES: Wie doch, o Alkibiades! Du nennst doch etwas eine Sache, was es auch sei, richtig
besorgen?

ALKIBIADES: Ganz gewiss.

SOKRATES: Und wohl, wenn einer etwas besser macht, das nennst du die richtige Besorgung?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Welche Kunst nun macht die Schuhe besser?

ALKIBIADES: Die Schuhmacherkunst.
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SOKRATES: Also durch die Schuhmacherkunst sorgen wir fiir die Schuhe?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Auch fiir den Ful3 durch die Schuhmacherkunst? Oder durch jene, durch welche
wir [C] die Fil3e besser machen?

ALKIBIADES: Durch jene.

SOKRATES: Machen wir aber nicht die Ful3e durch dieselbe besser, durch welche auch den
tbrigen Leib?

ALKIBIADES: Das dinkt mich wenigstens.

SOKRATES: Und ist nicht das die Gymnastik?

ALKIBIADES: Ganz vorzuglich.

SOKRATES: Durch die Gymnastik also besorgen wir den Ful3, durch die Schuhmacherkunst
aber was dem Fulle gehort?

ALKIBIADES: Freilich wohl.

SOKRATES: Und durch die Gymnastik die Hinde, durch die Steinschneidekunst aber was den
Hinden gehort?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und durch die Gymnastik den Leib, durch die Weberkunst aber und die Gibrigen
[D] Kiinste das, was zum Leibe gehort?

ALKIBIADES: Auf alle Weise.

SOKRATES: Durch eine andere Kunst also besorgen wir jedes selbst, und durch eine andere
das, was ihm angehort.

ALKIBIADES: So zeigt es sich.

SOKRATES: Nicht also, wenn du das Deinige besorgst, besorgst du dich selbst?
ALKIBIADES: Keineswegs.

SOKRATES: Denn es ist nicht die nimliche Kunst, durch welche einer sich selbst besorgt und
das Seinige.

ALKIBIADES: Es scheint nicht.

SOKRATES: Wohlan denn! Durch was fir eine mogen wir wohl fiir uns selbst sorgen?

[E] ALKIBIADES: Ich weil3 es nicht zu sagen.

SOKRATES: Aber so viel ist doch eingestanden, nicht durch die, durch welche wir, was es auch
sei, was dem unsrigen angehort besser machen, sondern durch welche uns selbst?
ALKIBIADES: Richtig.

SOKRATES: Konnten wir nun wohl wissen, was fiir eine Kunst die Schuhe besser macht wenn
wir gar keinen Schuh kennen wiirden?

ALKIBIADES: Unmdglich.
SOKRATES: Auch nicht was fir eine Kunst die Ringe besser macht, wenn wir keinen Ring
kennen wirden?
ALKIBIADES: Richtig.

SOKRATES: Und wie? Was fiir eine Kunst einen selbst besser macht, kdnnten wir das wohl
einsehen, wenn wir nicht wissten, was wir selbst sind?

129 St.2 A] ALKIBIADES: Nicht méglich.

SOKRATES: Ist das nun wohl etwas Leichtes, dieses 'er&enne dich selbst’, und war das wohl nur ein
unerfahrener Mensch der dies angebracht hat im pythischen Tempel, oder ist es schwer und nicht
jedermanns Sache?

ALKIBIADES: Mir, o Sokrates, ist es oft als etwas ganz Schlichtes vorgekommen, und oft auch
als etwas sehr Schweres.
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SOKRATES: Aber, o Alkibiades, es mag nun leicht sein oder nicht, so steht es doch auf jeden
Fall so, [B] wissen wir es, dann kénnen wir wohl auch wissen worin die Sorge fiir uns selbst
besteht, wissen wit es aber nicht, dann wohl niemals.

ALKIBIADES: So ist es.

SOKRATES: Wohlan denn, auf welche Weise konnte man wohl unser Selbst finden? Denn dann
koénnten wir wohl auch finden was wir selbst sind, ist aber jenes noch unbekannt, dann wohl
unmoglich.

ALKIBIADES: Du hast Recht.

SOKRATES: So komm denn, beim Zeus. Mit wem redest du jetzt? Nicht wahr, [C] doch mit
mir?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und ich mit dit?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Sokrates also ist der Redende?

ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Und Alkibiades der Hotrende?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und nicht wahr mit der Sprache redet Sokrates?

ALKIBIADES: Womit sonst?

SOKRATES: Und reden und sich der Sprache gebrauchen nennst du doch einerlei?
ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Der Gebrauchende aber und was er gebraucht, sind die nicht verschieden?
ALKIBIADES: Wie meinst du?

SOKRATES: Wie der Schuster schneidet doch mit dem Werkmesser und dem Kneif und andern
Werkzeugen?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Nun [D] ist doch wohl der Schneidende und Gebrauchende das eine, und etwas
anderes das was der Schneidende gebraucht?

ALKIBIADES: Wie sollte es nicht?

SOKRATES: Ist nun nicht auch ebenso, das womit der Leierspieler spielt und der Leierspieler
selbst etwas anderes?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Dies nun fragte ich eben, ob der Gebrauchende und das was er gebraucht wohl
immer scheinen verschieden zu sein?

ALKIBIADES: Das scheint wohl.

SOKRATES: Was sagen wir aber weiter vom Schuster? Schneidet er blof3 mit den Werkzeugen
oder auch mit den Hianden?

ALKIBIADES: Auch mit den Hinden.

SOKRATES: Er gebraucht also auch diese?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Gebraucht er auch die Augen, wenn er seine Arbeit verrichtet?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und der Gebrauchende und das was er gebraucht, [E] gestanden wir doch, sei
verschieden?

ALKIBIADES: Ja.



SOKRATES: Verschieden also sind der Schuster und der Leierspieler von den Augen und
Hinden, womit sie arbeiten?

ALKIBIADES: So scheint es.

SOKRATES: Und nicht wahr, auch seinen ganzen Leib gebraucht der Mensch?
ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Und verschieden war das Gebrauchende und was es gebraucht?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Verschieden also ist auch der Mensch von seinem eigenen Leibe?
ALKIBIADES: So scheint es.

SOKRATES: Was ist also der Mensch?

ALKIBIADES: Ich weil3 es nicht zu sagen.

SOKRATES: Doch du weil3t es wohl, dass er das den Leib [130 St.2 A] Gebrauchende ist.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Gebraucht den nun wohl etwas anderes als die Seele?
ALKIBIADES: Nichts anderes.

SOKRATES: Indem sie ihn beherrscht doch wohl?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und hieriiber, glaube ich, wird wohl niemand andrer Meinung sein?
ALKIBIADES: Wortber?

SOKRATES: dass der Mensch nicht eines von diesen dreien wire?
ALKIBIADES: Von welchen?

SOKRATES: Entweder die Seele oder der Leib, oder beides zusammen, das aus beidem
zusammengefiigte Ganze.

ALKIBIADES: Ganz gewiss.

SOKRATES: Aber [B] doch eben das den Leib Beherrschende, haben wir angenommen, sei der
Mensch.

ALKIBIADES: Das haben wir angenommen.

SOKRATES: Welches ist also der Mensch? Regiert etwa der Leib sich selbst?

ALKIBIADES: Keineswegs.

SOKRATES: Denn wir sagten, auch er werde regiert?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Dieser ist also nicht das, was wir suchen.

ALKIBIADES: Es scheint nicht.

SOKRATES: Aber regiert etwa das Zusammengefiigte den Leib, und wire dieses der Mensch?
ALKIBIADES: Vielleicht wohl.

SOKRATES: Wohl am allerwenigsten. Denn wenn das eine von beiden nicht mitregiert, so ist
wohl gar nicht zu ersinnen, wie das [C] Zusammengefiigte regieren soll.

ALKIBIADES: Richtig.

SOKRATES: Wenn nun weder der Leib noch das Zusammengefiigte der Mensch ist, so bleibt
nur tbrig entweder nichts ist er, oder wenn etwas, so kann nichts anders der Mensch sein als die
Seele.

ALKIBIADES: Offenbar wohl.
SOKRATES: Soll dir nun erst noch deutlicher gezeigt werden, dass die Seele der Mensch ist?
ALKIBIADES: Nein, beim Zeus, sondern dies diinkt mich ersichtlich.
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SOKRATES: Ist es auch nicht ganz genau, sondern nur mifig, so gentigt es uns schon. Denn
ganz genau werden wir es nur wissen konnen, wenn [D] wir das gefunden haben, was wir jetzt,
weil es eine zu grof3e Untersuchung wire, vorbeigelassen haben.

ALKIBIADES: Was denn?

SOKRATES: Das wovon wir vorher sagten, dass es zuerst musse gefunden werden, unser Selbst.
Jetzt aber haben wir statt unser Selbst nur das einzelne Selbst betrachtet was es ist. Und vielleicht
werden wir damit ausreichen. Wenigstens werden wir wohl niemals zugeben, dass irgend [E]
etwas an uns selbst wesentlicher sei als die Seele.

ALKIBIADES: gewiss nicht.

SOKRATES: Es wird also ganz recht sein, so festzustellen, dass wir, ich und du, zu einander
reden, der Sprache uns bedienend, mit der Seele zu der Seele.

ALKIBIADES: Allerdings.

SOKRATES: Und dies war es also, was wir kurz vorher sagten, dass Sokrates mit dem Alkibiades
redend der Sprache sich bedient, nicht an dein Gesicht seine Reden richtend wie es scheint,
sondern an den Alkibiades, dieser ist aber die Seele.

ALKIBIADES: So scheint es mit.
SOKRATES: Die Seele also befiehlt uns kennen zu lernen, wer da verlangt sich selbst zu kennen.
131 St.2 A] ALKIBIADES: So zeigt es sich.

SOKRATES: Wer also etwas von seinem Leibe kennt, der kennt das Seinige aber nicht sich
selbst.

ALKIBIADES: So ist es.

SOKRATES: Kein Arzt also kennt sich selbst, sofern er ein Arzt ist, und auch kein Meister der
Leibestibungen als solcher.

ALKIBIADES: Es scheint nicht.

SOKRATES: Weit mehr also noch gefehlt dass die Ackerbauern oder die andern Handwerker
sich selbst kennen sollten. Denn diese kennen noch nicht einmal das ihrige wie man sicht,
sondern was noch weiter liegt [B] als das ihrige, vermdge der Kiinste wenigstens, die sie
innehaben. Denn sie kennen nur das dem Leibe Zugehorige, wodurch dieser besorgt wird.

ALKIBIADES: Du hast Recht.

SOKRATES: Wenn also die Besonnenheit darin besteht, dass man sich selbst kennt, so ist keiner
von diesen besonnen vermdége seiner Kunst.

ALKIBIADES: Nein, wie mich diinkt.

SOKRATES: Darum werden auch diese Kiinste fiir niedrig gehalten, und nicht fiir
Beschiftigungen eines edlen und begabten Mannes.

ALKIBIADES: Ganz richtig.

SOKRATES: Und nicht wahr, ebenso wiederum, wer den Leib besorgt, der besorgt auch nur das
Seinige und nicht sich selbst.

ALKIBIADES: [C] So mag es wohl sein.

SOKRATES: Wer aber nur das Geld, der besorgt weder sich selbst noch das Seinige, sondern
Entfernteres noch als das Seinige.

ALKIBIADES: Das dunkt mich auch.
SOKRATES: Also der Wucherer besorgt nicht mehr das Seinige.
ALKIBIADES: Richtig.

SOKRATES: Wer also in des Alkibiades Leib vetliebt ist, der ist nicht in den Alkibiades verliebt,
sondern in etwas was dem Alkibiades gehort.

ALKIBIADES: Du hast Recht.
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SOKRATES: Wer aber in dich, der liebt deine Seele.

ALKIBIADES: Notwendig, nach deiner Rede.

SOKRATES: Und [D] wer deinen Leib liebt, der trennt sich, wenn dieser authért zu blihen?
ALKIBIADES: Naturlich.

SOKRATES: Wer aber die Seele liebt, der trennt sich nicht, solange sie dem Schoneren
nachstrebt.

ALKIBIADES: Wahrscheinlich wohl.

SOKRATES: Bin ich nun nicht der sich nicht trennt, sondern bleibt, auch nachdem dein Leib
verbliht ist, und die andern fortgegangen sind?

ALKIBIADES: Wohl tust du gewiss daran, o Sokrates, und gehe nur ja nicht!

SOKRATES: So bestrebe dich denn recht schén zu sein.

ALKIBIADES: Das [E] will ich mich bestreben.

SOKRATES: dass es also mit dir so steht: Alkibiades, der Sohn des Kleinias, wie wit sehen, hat
keinen Liebhaber weder gehabt, noch hat er deren jetzt, als nur einen allein, und zwar einen mit
dem er zufrieden sein muss, Sokrates, den Sohn des Sophroniskos und der Phainarete.

ALKIBIADES: Richtig.

SOKRATES: Sagtest du nun nicht, ich sei dir nur um weniges zuvorgekommen, indem ich dich
anredete, denn du hittest mich zuerst darauf anreden gewollt um zu erfahren, weshalb doch ich
allein mich nicht zuriickzége?

ALKIBIADES: So war es freilich.

SOKRATES: Dies nun ist die Ursache, dass ich allein dein Liebhaber wat, die andern aber nur
des Deinigen. Das Deinige aber nimmt ab an Schonheit, du selbst hingegen fingst erst an zu
blithen. [132 St.2 A] Und wenn du nur jetzt nicht von dem Volke der Athener verdorben und
hisslicher wirst, werde ich dich nicht verlassen. Denn das besorge ich nur am meisten, dass du
uns nicht etwa ein Volksliebhaber wirst, und dadurch verdirbst, denn gar Vielen und Guten ist
das schon begegnet unter den Athenern. Denn schon ist von Larve des groBmiitigen Helden

Erechtheus Volk, aber die Larve ausgezogen muss man es sehen. Gebrauche also ja die Vorsicht,
die ich [B] dir anriet.

ALKIBIADES: Welche doch?

SOKRATES: Ube dich zuerst, o Bester, und lerne, was du musst gelernt haben, um an die
Angelegenheiten der Stadt zu gehen, ohne das aber nicht, damit du mit guten Schutzmitteln
versehen gehest und dir nichts Ubles begegne.

ALKIBIADES: Du scheinst mir sehr gut zu reden, o Sokrates! Aber versuche nun auch mir zu
erkliren, auf welche Weise wir denn nun fiir uns selbst sollen Sorge tragen?

SOKRATES: Soviel ist uns doch schon im Voraus bestimmt, was wir nimlich sind, dartiber sind
wir doch ganz einig. [C] Wir furchteten aber, dass wenn wir dieses verfehlten, wir ohne es zu
wissen fiir etwas anderes sorgen konnten als fir uns.

ALKIBIADES: So ist es.

SOKRATES: Und nach diesem haben wir nun fiir die Seele zu sorgen und hierauf zu sehn.
ALKIBIADES: Offenbar.

SOKRATES: Fir Leib aber und Vermégen die Sorge andern zu tibetlassen.
ALKIBIADES: Wie anders.

SOKRATES: Wie konnen wir aber diese am genauesten kennen lernen? Denn wenn wir sie
kennen, werden wir auch uns selbst kennen, [D] wie es scheint. Haben wir etwa, bei den Gottern
nur nicht recht verstanden, was der eben erwihnte delphische Spruch sehr gut sagt?

ALKIBIADES: Was hast du doch in Gedanken, dass du dieses sagst, o Sokrates?

ol
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SOKRATES: Ich will dir sagen was ich glaube, dass dieser Spruch meint und uns anrit. Und es
mag wohl nicht recht viel Beispiele dazu geben, jedoch eines am Gesichtssinn.

ALKIBIADES: Wie meinst du das?

SOKRATES: Uberlege auch du es. Wenn jemand unserm Auge wie [E] einem Menschen den Rat
gibe, und sagte, Besich dich selbst, wie wiirden wir doch glauben dass er das fordere? Nicht dass
es dahin schauen sollte, wohinein das Auge schauend sich selbst sehen wiirde?

ALKIBIADES: Offenbar.

SOKRATES: So lass uns denn bedenken, in welches unter allen Dingen schauend wir doch jenes
und uns selbst erblicken wiurden?

ALKIBIADES: Offenbar doch, o Sokrates, in Spiegel und dergleichen.

SOKRATES: Richtig gesprochen. Ist aber nicht auch in dem Auge, das womit wir eigentlich
sehen, ebenso eine Art Spiegel?

ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Denn du hast doch bemerkt, dass wenn jemand in ein Auge hineinsieht, sein
Gesicht im [133 St.2 A] gegeniiberstehenden Auge sich spiegelt, was wir deshalb auch die
Pupille, das Pippchen, nennen, da es ein Abbild ist des Hineinschauenden.

ALKIBIADES: Ganz richtig.

SOKRATES: Ein Auge also, welches ein Auge betrachtet, und in das hineinschaut was das
Edelste darin ist, und womit es sieht, wirde so sich selbst sehen?

ALKIBIADES: Das ist offenbar.

SOKRATES: Wenn es aber auf irgendeinen andern Teil des Menschen sihe oder auf irgendein
anderes Ding, auller jenem dem dieses ahnlich ist, wird es nicht sich selbst sehen.

ALKIBIADES: Richtig.

SOKRATES: Wenn also ein Auge sich selbst schauen will, muss es in ein Auge schauen, und
zwar [B] in den Teil desselben, welchem die Tuchtigkeit des Auges eigentlich innewohnt. Und
dies ist doch die Pupille?

ALKIBIADES: So ist es.

SOKRATES: Muss nun etwa ebenso, lieber Alkibiades, auch die Seele, wenn sie sich selbst
erkennen will, in eine Seele sehen? Und am meisten in den Teil derselben, welchem die
Tuchtigkeit der Seele innewohnt, die Weisheit und Vernunft, und dazu in ein anderes, dem diese
dhnlich sind?

ALKIBIADES: So diinkt es mich wenigstens, o Sokrates.

SOKRATES: Haben wir nun wohl etwas anzufithren, was gottlicher wire in der Seele als das
worin das Wissen und die verniinftige Finsicht sich findet?

ALKIBIADES: Das haben wir nicht.

SOKRATES: Dem Gottlichen also [C] gleicht dieses in ihr, und wer auf dieses schaute und alles
Gottliche, der wurde Gott und die Vernunft erkennen, der wiirde so auch sich selbst am besten
erkennen.

ALKIBIADES: So scheint es.
SOKRATES: Das sich selbst kennen aber, gestanden wir doch ein, sei Besonnenheit.
ALKIBIADES: Freilich.

SOKRATES: Wenn wir nun uns selbst nicht kennen und nicht besonnen sind, kénnen wir dann
wohl wissen was fur uns gut und iibel ist?
ALKIBIADES: Wie sollte das auch nur moglich sein, o Sokrates?

SOKRATES: So mag es wohl unméglich sein, wenn man den Alkibiades nicht kennt, das ihm
Gehorige zu kennen, dass es ihm gehort?
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ALKIBIADES: [D] Unméglich allerdings, beim Zeus.
SOKRATES: Also auch das Unsrige nicht, dass es das Unsrige ist, wenn nicht einmal uns selbst?
ALKIBIADES: Wie sollten wir auch!

SOKRATES: Und wenn nicht das Unsrige, dann auch wohl nicht das, was sich auf das Unsrige
bezieht?

ALKIBIADES: Nein, scheint es.

SOKRATES: Also haben wir wohl nicht ganz richtig eingerdumt, was wir eben einrdumten, es
gebe einige, die zwar sich selbst nicht kennen, aber das Ihrige doch. Sondern nicht einmal, was
auf das Thrige sich bezieht, denn dies alles zu verstehen, scheint nur einer und derselben Kunst
[E] anzugehoéren, sich, das Seinige und das des Seinigen.

ALKIBIADES: So muss es wohl sein.

SOKRATES: Wer sich nun aber auf das Seinige nicht versteht, muss sich wohl auch auf das der
anderen ebenso nicht verstehen?

ALKIBIADES: Wie andetrs?

SOKRATES: Und wenn nicht auf das der anderen, wird er sich auch auf das der Staaten nicht
verstehen?

ALKIBIADES: Notwendig nicht.
SOKRATES: Also koénnte auch ein solcher Mann kein Staatsmann werden?
ALKIBIADES: Wohl nicht.
SOKRATES: Ja auch nicht einmal ein Hauswirt?
134 St.2 A] ALKIBIADES: Wohl nicht.
SOKRATES: Und wird gar nie wissen was er tut?
ALKIBIADES: Freilich wohl nicht.
SOKRATES: Und der nicht Wissende, wird der nicht fehlen?
ALKIBIADES: Freilich.
SOKRATES: Und wenn er fehlt, wird er dann nicht schlecht Rat geben ftir sich und 6ffentlich?
ALKIBIADES: Wie sollte er nicht?
SOKRATES: Und wer schlechten Rat hat, ist der nicht elend dran?
ALKIBIADES: Gar sehr.
SOKRATES: Und wie die, fur die ein solcher Rat gibt?
ALKIBIADES: Auch diese.

SOKRATES: Nicht méglich also ist, wenn einer nicht besonnen ist und gut, dass er glickselig
sei?

ALKIBIADES: Nicht moglich.

SOKRATES: Also sind die schlechten unter den Menschen [B] elend?

ALKIBIADES: Gar sehr.

SOKRATES: Also auch nicht wer reich wird, wird des Elends entledigt, sondern wer besonnen
wird?

ALKIBIADES: So zeigt es sich.

SOKRATES: Also nicht Mauern und Kriegsschiffe und Werften brauchen die Stadte, o
Alkibiades, wenn es ihnen wohlergehen soll, noch auch eine Volksmenge oder eine Grof3e ohne
Tugend.

ALKIBIADES: Freilich nicht.

SOKRATES: Wenn du also die Geschifte der Stadt recht und schon verwalten willst, musst du
den Birgern Tugend mitteilen.
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ALKIBIADES: Wie sollte ich nicht.
SOKRATES: Kann einer aber wohl mitteilen was er nicht hat?
ALKIBIADES: Wie denn?

SOKRATES: Dir selbst also musst du zuerst [C] dieses verschaffen, Tugend, und jeder, der nicht
nur sich und seine Angelegenheiten besonders regieren und besorgen will, sondern auch die Stadt
und ihre Angelegenheiten.

ALKIBIADES: Du hast Recht.

SOKRATES: Nicht also Macht und Herrschergewalt musst du dir zu erwerben suchen um zu
tun, was du etwa willst, auch nicht der Stadt, sondern Gerechtigkeit und Besonnenheit.

ALKIBIADES: So zeigt es sich.

SOKRATES: Denn nur gerecht handelnd und besonnen werdet ihr, du und die Stadt, den
Gottern gefillig handeln.

ALKIBIADES: Wahrscheinlich wohl.

SOKRATES: Und so werdet ihr, wie wir in dem vorigen sagten, in das Géttliche [D] und ins
helle Licht schauend handeln.

ALKIBIADES: So zeigt es sich.

SOKRATES: Und dahin sehend werdet ihr dann euch selbst und das, was euch gut ist, erblicken
und erkennen.

ALKIBIADES: Ja.
SOKRATES: Und also werdet ihr recht und wohl handeln.
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und wenn ihr denn so handelt, will ich euch wohl Biirgschaft leisten, dass ihr wahr
und gewiss gliicklich sein werdet.

ALKIBIADES: Und du bist ein sicherer Biirge.

SOKRATES: Handelt ihr aber ungerecht, [E] indem ihr auf das Ungéttliche und Dunkle seht, so
werdet ihr auch, wie man schlieBen muss, dem dhnliches tun, indem ihr euch selbst nicht kennt.
ALKIBIADES: Das leuchtet ein.

SOKRATES: Denn wer, o lieber Alkibiades, Macht hat zu tun was er will, Vernunft aber nicht
hat, was wird dem wahrscheinlich begegnen, sei er nun ein Einzelner oder ein Staat? Wie wenn
ein Kranker Macht hat zu tun was er will, ohne 4rztlichen Verstand zu haben, aber mit Gewalt
alles durchsetzt, [135 St.2 A] dass ihn auch nicht einmal einer schilt, was wird dabei wohl
herauskommen? Nicht vermutlich dass er seinen Leib witrd zu Grunde richten?

ALKIBIADES: Du hast Recht.

SOKRATES: Und wie in einem Schiffe? Wenn einer Macht hitte zu tun was ithm gut dunkt,
welcher steuerminnischer Vernunft und Ttchtigkeit ganz beraubt wire, siehst du wohl was ihm
und seinen Mitfahrenden begegnen wird?

ALKIBIADES: Ich wohl, dass sie alle kbnnen zu Grunde gehen.

SOKRATES: Wird nicht auch ebenso im Staat und tberall sonst der Herrschaft und Eigenmacht,
[B] der es an Tugend gebricht, das Ubelbefinden folgen?

ALKIBIADES: Notwendig.

SOKRATES: Also keine willkirliche Gewalt, o bester Alkibiades, musst du weder dir verschaffen
noch der Stadt, wenn ihr wollt gliicklich sein, sondern Tugend.

ALKIBIADES: Du hast Recht.

SOKRATES: Und ehe er Tugend hat, ist es besser von einem Besseren regiert zu werden, als zu
regieren, nicht nur einem Knaben, sondern auch einem Mann.

ALKIBIADES: So zeigt es sich.
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SOKRATES: Und das Bessere ist doch auch schoner?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und das Schonere auch geziemender?

ALKIBIADES: Wie sollte es nicht?

SOKRATES: Also dem Schlechten [C] geziemt es sich zu dienen, denn es ist ihm besser?
ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Etwas knechtisches also ist die Schlechtigkeit?
ALKIBIADES: Es zeigt sich.

SOKRATES: Und etwas edles die Tugend?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Flichen aber, o Freund, muss man doch das Knechtische?
ALKIBIADES: Am meisten wohl, Sokrates.

SOKRATES: Wie meinst du nun, dass du beschaffen bist? Edel oder nicht?
ALKIBIADES: Das glaube ich, jetzt gar sehr zu merken.

SOKRATES: Weilit du nun, wie du dem entfliechen sollst, was jetzt mit dir ist, damit wir es doch
nicht nennen an einem trefflichen Manne?

ALKIBIADES: Ich weif3 wohl.

SOKRATES: Wie denn?

[D] ALKIBIADES: Wenn du willst, o Sokrates.
SOKRATES: Das sagst du nicht recht, o Alkibiades.
ALKIBIADES: Wie muss ich denn sagen?
SOKRATES: Wenn Gott will.

ALKIBIADES: Das sage ich also. Und tiberdies sage ich noch dieses, dass wir nun wohl gar
unsere Gestalt vertauschen werden, o Sokrates, ich die deinige annehmend und du die meinige.
Denn es kann nicht fehlen, dass ich dich nicht tiberall begleiten sollte von diesem Tage an und du
von mir begleitet werden.

SOKRATES: Meine Liebe also, o Bester, wird wenig von der eines Kranichs unterschieden sein,
wenn sie bei dir eine junge Liebe grof3 gezogen hat, und nun selbst wieder von dieser gepflegt
wird.

[E] ALKIBIADES: So verhilt es sich. Und von nun an will ich anfangen mich um die
Gerechtigkeit zu bekiimmern.

SOKRATES: Und ich wollte, dass du es auch vollendest. Aber mir ist wehmitig, nicht, weil ich
deiner Natur misstraute, sondern wenn ich den Einfluss dieses staatlichen Lebens erwige, ob er
nicht dich und mich tiberwaltigen wird.
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138 St.] SOKRATES: Gehst du etwa zu dem Gotte um zu beten, o Alkibiades?
ALKIBIADES: Allerdings, Sokrates.

SOKRATES: Du siehst ja auch ganz finster aus, und zur Erde blickend, wie wenn du dir etwas
Uberlegtest.

ALKIBIADES: Was sollte ich mir tiberlegen, o Sokrates?

SOKRATES: Die wichtigste Uberlegung, o Alkibiades, wie mich wenigstens diinkt. Denn sprich,
beim Zeus, [B] glaubst du nicht, dass die Gotter, was wir von ihnen bitten jeder fiir sich oder
gemeinschalftlich fir alle, davon bisweilen einiges verleihen und anderes nicht, und auch einigen
wohl, anderen aber nicht?

ALKIBIADES: Allerdings.

SOKRATES: Dunkt dich also nicht gro3e Vorsicht erfordert zu werden, damit nicht einer
unvermerkt sich selbst gro3e Ubel erbitte, die er aber fiir Gutes hilt, die Gétter aber dann gerade
gestimmt seien, gerade so zu gewihren, was einer bittet? Wie es vom Oidipus gesagt wird, er
habe gebetet, dass seine S6hne mit dem Schwert das viterliche Erbe teilen méchten, [C] da er
konnte um eine Milderung der vorhandenen Ubel gebeten haben, hat er sich zu denen, die schon
da waren, noch weitere erwiinscht. Woher denn nicht nur dieses in Erfillung ging, sondern

infolge dessen noch viel anderes schreckliche, was ich hier einzeln aufzuzihlen wohl nicht nétig
habe.

ALKIBIADES: Du sprichst aber auch von einem rasenden Menschen, Sokrates. Denn wer
glaubst du wohl, dass bei gesunden Sinnen dergleichen werde gebetet haben?

SOKRATES: Dunkt dich das Rasen das Gegenteil vom Verniinftigsein?
ALKIBIADES: Allerdings.

SOKRATES: Und unverniinftig [D] und verniinftig diinken dich doch auch einige Menschen zu
sein?

ALKIBIADES: Freilich sind solche.

SOKRATES: Wohlan denn, lasse uns sehen, welche es wohl eigentlich sind. Denn dass einige
unverniinftig sind und andere verniinftig, dariiber sind wir einig, und rasende auch noch
aullerdem.

ALKIBIADES: Dartiber sind wir einig.
SOKRATES: Weiter gibt es doch auch gesunde?
ALKIBIADES: Die gibt es.
SOKRATES: Auch wohl andere kranke?

139 St.2 A] ALKIBIADES: Freilich.
SOKRATES: Und zwar nicht dieselben?
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ALKIBIADES: Nein.

SOKRATES: Gibt es etwa auch noch andere, denen weder das eine noch das andere zukommt?
ALKIBIADES: Nicht fiiglich.

SOKRATES: Denn es ist ein Mensch entweder krank oder nicht krank?

ALKIBIADES: So diinkt es mich wenigstens.

SOKRATES: Und wie, wegen der Vernunft und Unvernunft hast du etwa dieselbe Meinung?
ALKIBIADES: Wie meinst du das?

SOKRATES: Ob dich diinkt, man sei entweder verniinftig oder unverniinftig? Oder ob es
dazwischen eine dritte Beschaffenheit gibt, welche den Menschen zu einem weder verninftigen
noch unvernunftigen macht?

ALKIBIADES: [B] Nicht fiiglich.
SOKRATES: Notwendig also kommt eines davon jedem zu.
ALKIBIADES: So wenigstens diinkt mich.

SOKRATES: Erinnerst du dich auch eingestanden zu haben, der Wahnsinn sei der Vernunft
entgegengesetzt?

ALKIBIADES: Sehr wohl.

SOKRATES: Und auch, dass es keine dritte mittlere Beschaffenheit gebe, welche macht dass der
Mensch weder verntnftig noch unverninftig ist?

ALKIBIADES: Das habe ich freilich eingestanden.

SOKRATES: Wie aber konnte wohl zweietlei einem einzigen entgegengesetzt sein?
ALKIBIADES: Auf keine Weise.

SOKRATES: Unvernunft also und Wahnsinn mag wohl einetlei sein?
ALKIBIADES: So zeigt es sich.

SOKRATES: Wann wir also behaupteten, [C] dass alle Unverniinftigen wahnsinnig wiren, wire
das wohl eine richtige Behauptung, wie gleich von deinen Altersgenossen, wenn es unverniinftige
unter ihnen gibt, wie es denn deren gibt auch unter den weit Alteren? Denn sage mir, beim Zeus,
glaubst du nicht, dass von denen hier in der Stadt nur wenige verniinftig sind, die meisten aber
unverniinftig, welche du also Wahnsinnige nennst?

ALKIBIADES: Das glaube ich.

SOKRATES: Glaubst du nun, wir wiirden unter so vielen Wahnsinnigen ruhig in der Stadt leben
ohne geschlagen oder beworfen oder durch sonst irgend was, [D] das die Wahnsinnigen zu
vertiben pflegen, schon lingst belistigt worden zu sein? Sieh also, o Alkibiades, ob es sich nicht
etwa doch anders verhilt.

ALKIBIADES: Wie mag es sich aber wohl verhalten, Sokrates? Denn es scheint sich freilich
nicht so zu verhalten, wie ich es meinte.

SOKRATES: Auch mir scheint es nicht. Aber so etwa lasse es uns ansehen.
ALKIBIADES: Wie meinst du denn?

SOKRATES: Ich will es dir sagen. Wir nehmen doch an, dass einige krank sind, oder nicht?
[E] ALKIBIADES: Allerdings.

SOKRATES: Dunkt es dich nun etwa notwendig, dass ein Kranker entweder die Gicht habe
oder das Fieber oder den Augenschmerz? Oder dunkt dich nicht, er kénne auch ohne, dass ihm
etwas hiervon zukomme, an einer andern Krankheit leiden? Denn es gibt deren ja wohl viele, und
nicht jene allein.

ALKIBIADES: So denke ich auch.
SOKRATES: Also jeder Augenschmerz diinkt dich doch Krankheit?
ALKIBIADES: Ja.



SOKRATES: Etwa auch jede Krankheit Augenschmerz?
ALKIBIADES: Nicht figlich, aber ich bin doch im Zweifel, was ich sagen soll.

140 St.2 A] SOKRATES: Aber wenn du mir nur aufmerksam bist, so sollten wir zu zweit
suchend zugleich es wohl finden.

ALKIBIADES: Das will ich sein, Sokrates, nach meinem Vermogen.

SOKRATES: Sind wir also nicht einig dariiber geworden jeder Augenschmerz zwar sei
Krankheit, nicht aber jede Krankheit Augenschmerz?

ALKIBIADES: Dartiber wurden wir einig.

SOKRATES: Und mit Recht glaube ich. Denn auch alle Fiebernden sind krank, nicht aber alle
Kranke fiebern oder haben die Gicht oder den Augenschmerz, glaube ich. Sondern Krankheit ist
zwar jedes [B] dergleichen, verschieden aber, sagen die, welche wir Arzte nennen, wiren sie ihrer
Wirkung nach. Denn weder sind einander alle dhnlich, noch wirken sie auf dhnliche Art, sondern
jede nach ihrer eigentiimlichen Beschaffenheit, Krankheiten aber sind sie alle. Wie wir auch
annehmen es gibt Handwerker, oder nicht?

ALKIBIADES: Allerdings.

SOKRATES: Nimlich die Schuhmacher, die Zimmerleute, die Bildhauer, und andere gar viele,
was sollen wir sie alle nennen, sie haben aber einzelne Arten des Handarbeitens [C] unter sich

geteilt, und sind alle Handarbeiter, nicht aber sind alle Zimmerleute oder Schuhmacher, oder
Bildhauer, welche doch simtlich Handarbeiter sind.

ALKIBIADES: Freilich nicht.

SOKRATES: Eben so nun haben sie auch die Unvernunft unter sich verteilt, und die den
grofB3ten Teil davon haben nennen wir Wahnsinnige, die aber weniger, Blodsinnige und
Schwachképfige. Und die wir mit den schonendsten Namen benennen wollen nennen wir teils
Eingebildete, teils Einfiltige, andere wieder nennen wir harmlos [D] oder unschuldig oder
kindisch. Und noch viele andere Namen wirst du finden wenn du danach suchst. Alles dieses nun
ist Unvernunft, unterschieden aber, wie sich uns vorher eine Kunst von der andern zeigte, und
ein Krankheit von der andern. Oder wie meinst du?

ALKIBIADES: Ich eben so.

SOKRATES: Also von hier lasse uns wieder unserer Frage zuwenden. Denn auch im Anfang
unseres Gespriches waren ja wohl die Unverniinftigen und die Verniinftigen zu untersuchen,
welche es wiren. Denn dass es welche wiren, war eingerdaumt. Oder nicht?

ALKIBIADES: Ja das war eingeraumt.

[E] SOKRATES: Nimmst du nun etwa diejenigen als Verniinftige an, welche wissen was einer
tun und reden soll?

ALKIBIADES: Ja diese.
SOKRATES: Welche aber als Unverntinftige? Etwa die, welche keines von diesen beiden wissen?
ALKIBIADES: Diese.

SOKRATES: Werden nun nicht die keines von diesen beiden Wissenden bereden und tun was
man nicht muss?

ALKIBIADES: Ersichtlich.

SOKRATES: Unter diese Menschen nun, Alkibiades, meinte ich, gehérte auch Oidipus. Du wirst
aber auch finden, [141 St.2 A] dass unter den Jetzigen viele, nicht etwa im Zorn, wie jener, und
wissentlich sich Béses wiinschen, sondern in der Meinung es sei Gutes. Denn Jener, wie er sich
nichts Gutes wiinschte, so glaubte er es auch nicht zu tun, es gibt aber andere, welchen das
Gegentelil hiervon begegnet. Denn ich glaube, dass du, wenn der Gott, zu welchem du jetzt
hingehen willst, dir erschiene und ehe du noch etwas gebeten hittest dich fragte, ob es dir genug
wire Gewaltherrscher tiber die Stadt der Athener zu sein, und wenn du dies fiir unbedeutend
hieltest [B] und fir nichts GroBes, auch gleich hinzusetzte, und tber alle Hellenen, und wenn er
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sihe, du glaubtest noch nicht genug zu haben wenn er dir nicht ganz Europa bewilligte, dir dann
auch dieses nicht nur bewilligen wollte, sondern auch gleich heute, wenn du es wolltest, alle
fithlen lieB3e, dass Alkibiades, der Sohn des Kleinias, ihr Herr wire, so glaube ich, wiirdest du
hocherfreut von ihm gehen, als der grof3ten Giiter teilhaftig geworden.

ALKIBIADES: Ich glaube, wohl auch jeder andere, [C] o Sokrates, wenn ihm dergleichen
begegnete.

SOKRATES: Jedoch fiir den Preis deines Lebens wiirdest du wohl aller Hellenen und Barbaren
Land und Herrschaft nicht erlangen wollen?

ALKIBIADES: Dafiir, glaube ich, wohl nicht. Wie sollte ich auch, wenn ich dann doch keinen
Gebrauch davon machen konnte?

SOKRATES: Und wie, wenn du nur einen schlechten und schidlichen Gebrauch davon machen
wurdest, auch dann nicht?

ALKIBIADES: Freilich nicht.

SOKRATES: Siehst du also, wie wenig es geraten wire fiir dich, Derartiges aufs Geratewohl
anzunehmen, oder es selbst zu erbitten, wenn doch einer dadurch Schaden erleiden oder gar das
Leben deshalb vetlieren konnte.

Viele [D] auch kénnten wir anfihren, welche nach der Herrschaft gestrebt und sich viel Miihe
darum gegeben haben, als hitten sie etwas Gutes daran, wenn es thnen damit gelinge, denen aber
hernach eben der Herrschaft wegen nachgestellt und das Leben genommen wurde. Wie ich denn
glaube, dir wird manches nicht unbekannt geblieben sein, was sich in diesen Tagen ereignet hat,
da den Koénig der Makedonier, Archelaos, [E] sein in die Herrschaft nicht minder als jener in ihn
verliebter Liebling, wiewohl jener sein Liebhaber war, umgebracht, um ein Herrscher und
begliickter Mann zu werden, nachdem er aber drei oder vier Tage die Gewalt besessen, selbst
durch Nachstellung einiger anderer umgebracht ward. Auch unter unsern Mitbtirgern siehst du,
was wir nicht nur von andern gehért, sondern selbst Augenzeugen davon gewesen, wie viele
schon nach der Feldherrnwiirde [142 St.2 A] getrachtet, und nachdem sie ihnen geworden, teils
noch gegenwirtig verbannt sind aus dieser Stadt, teils ihr Leben eingebti3t haben, die aber die
glicklichsten unter thnen zu sein scheinen, haben unter vielfaltiger Gefahr und Angst gelebt nicht
nur wihrend ihrer Heerfithrung, sondern auch nach der Riickkehr ins Vaterland wegen der
gegnerischen Hetzer daheim, die thnen nicht minder hartnickig zusetzten [B] als die Feinde. So
dass einige wiinschten, lieber ohne jene Wiirde geblieben zu sein, als sie verwaltet zu haben. Und
fithrten auch die Gefahren und Miihseligkeiten zu einigem Nutzen, so wire es doch etwas wert,
dergestalt aber ist es ganz das Gegenteil. Ganz dasselbe wirst du finden in Hinsicht der Kinder,
dass einige sich gewiinscht welche zu bekommen, nachdem sie sie aber bekommen, in die
schwersten Unfille und Triibsale geraten sind. Denn einige haben, weil ihre Kinder bis an ihr
Ende [C] ungeraten blieben, ihr ganzes Leben in Kummer verbracht, andere hingegen, denen sie
zwar wohl geraten, die aber ihrer durch Ungliicksfille beraubt worden, haben selbst auch nicht
geringeren Kummer erduldet als jene, und gewtinscht, die Kinder méchten thnen lieber nicht
geboren worden sein.

Dennoch aber, wie offenbar auch sowohl dieses ist, als vieles andere das sich eben so zu wenden
pflegt, so ist doch selten einer zu finden, der entweder des Angebotenen sich enthielte, oder
wenn er durch Wiinschen etwas zu erlangen wiisste, authoren sollte [D] zu wiinschen, sondern
die meisten wiirden weder die Alleinherrschaft, wenn sie ihnen angeboten wirde, zurtickweisen,
noch die Heerfthrung, noch vieles andere, was, wenn es jemand hat, ihm mehr schadet als hilft,
vielmehr dies alles sich dennoch herbeiwiinschen, wenn einer es noch nicht hat. Nach einer
kurzen Zeit aber widerrufen sie nicht selten, und wiinschen wieder weg, was sie zuerst
herbeigewtinscht.

Ich bin daher in Zweifel, ob nicht in Wahrheit die Menschen wider die Gétter falschlich klagen,

wenn sie vermeinen, [E] nur von jenen sei ihnen Béses, sie aber schaffen durch Frevelmut, oder,
sagen wir Unverstand, auch gegen ihr Geschick sich das Elend. Und so mag wohl, o Alkibiades,
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jener Dichter gar vernunftig sein, welcher, wie ich glaube, auch unverstindige Freunde hatte, und
als er sie tun und wiinschen sah, was nicht das Beste war, ihnen aber doch so schien, fiir alle
gemeinschaftlich dieses Gebet scheint gedichtet zu haben. Er sagt aber so etwa: [143 St.2 A]

Zeus, du Herrscher, das Gute, auch wann wir es nicht uns erfleben,
tmmer verleibe, doch Arges dem Beter sogar zu verweigern
bitten wir, wenn wirs erfleben.

Mich dunkt dies sehr gut und richtig gesprochen von dem Dichter, hast aber du etwas dagegen in
Gedanken, so verschweige es nicht.

ALKIBIADES: Schwer ist es, Sokrates, etwas vorzubringen gegen das, was gut gesagt ist. Dieses
nun begreife ich, an wie vielen Ubeln die Unwissenheit den Menschen Ursache ist, da wir, wie es
scheint, durch sie unvermerkt uns das Argste zufiigen, [B] ja, was noch mehr sagen will, sogar
herbeiwiinschen. Was doch Niemand glauben sollte, sondern jeder glaubt, das wenigstens zu
verstehen, sich selbst das Beste zu wiinschen und nicht das Schlimmste. Denn das sieht ja in der
Tat einem Fluch dhnlich und nicht einem Gebet.

SOKRATES: Aber, Bester, vielleicht wiirde ein Mann, der weiser wire als ich und du, behaupten,
wir sprachen nicht richtig, wenn wir so ohne weiteres die Unwissenheit verwiirfen und nicht
wenigstens hinzusetzten, dass [C] Unwissenheit tiber gewisse Dinge fiir gewisse Menschen unter
gewissen Umstinden gut wire, eben wie fiir andere tbel.

ALKIBIADES: Wie meinst du das? Kann irgendetwas irgendjemanden unter was immer fiir
Umstinden besser sein nicht zu wissen als zu wissen?

SOKRATES: Mir scheint es so, und dir nicht?
ALKIBIADES: Nein gewiss, beim Zeus.

SOKRATES: Aber doch will ich auch das nicht von dir denken, dass du gegen deine eigene
Mutter das mochtest veriibt haben, was man vom Orestes sagt und vom Alkmaion sagt, und von
anderen, die dasselbe wie jene veriibt haben mogen.

[D] ALKIBIADES: Um Zeus willen, sprich besser, Sokrates.

SOKRATES: Nicht den, Alkibiades, welcher da sagt, du werdest dergleichen nicht wollen vertibt

haben, musst du besser sprechen hei3en, sondern vielmehr, wenn einer das Gegenteil sagte, wenn
dich doch die Sache so arg diinkt, dass man ihrer auch nicht einmal, da unnétig, erwidhnen miisse.
Glaubst du aber wohl, dass Orestes, wenn er verniinftig gewesen wire und gewusst hatte, was fiir
ihn das Beste wite zu tun, sich wiirde erkithnt haben etwas hiervon zu veriiben?

ALKIBIADES: Gewiss nicht.

SOKRATES: Auch wohl, glaube ich, [E] kein anderer.

ALKIBIADES: Freilich nicht.

SOKRATES: Ein Ubel also, wie es scheint, ist die Unkenntnis tiber das, was das Beste ist.
ALKIBIADES: Mich diinkt es.

SOKRATES: Und zwar wie jenem, so auch allen Ubrigen?

ALKIBIADES: Das behaupte ich.

SOKRATES: Betrachten wir nun auch noch dieses. Wenn dir etwa auf einmal einfiele, weil du
meintest es sei so das Beste, mit einem Dolch bewaffnet ins Haus des Perikles, deines Freundes
und Vormundes, zu gehen und zu fragen, ob er drin wire, [144 St.2 A] in der Absicht jenen zu
toten und keinen andern, und sie sagten, er wire drin. Namlich, ich sage nicht, dass du jemals
etwas dergleichen werdest tun wollen, sondern ich meine nur, wenn du dies gut findest, da ja
nichts hindern kann, dass nicht dem, der das Beste nicht kennt, auch einmal eine solche Meinung
einfalle, da er auch das Schlechteste fiir das Beste hilt. Oder meinst du das nicht?

ALKIBIADES: Allerdings.

SOKRATES: Wenn du nun im Hineintreten [B] ihn verkenntest beim Anblick und glaubtest, es
wire ein anderer, wirdest du dann wohl noch den Mut haben ihn zu téten?
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ALKIBIADES: Nein, beim Zeus, das dunkt mich nicht.

SOKRATES: Denn nicht den ersten Begegnenden, sondern nur eben jenen wolltest du téten.
Nicht wahr?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Also wenn du es auch oft unternihmest, jedesmal aber den Perikles verkenntest,
wenn du dabei wirest es auszutiben, so wiirdest du ihn wohl niemals angreifen?
ALKIBIADES: Nicht fiiglich.

SOKRATES: Und wie? Meinst du, Orestes wiirde je seine Mutter angegriffen haben, wenn er sie
auf gleiche Weise [C] verkannt hitte?

ALKIBIADES: Ich glaube wohl nicht.

SOKRATES: Denn auch jener hatte ja nicht die erste beste Frau, noch des ersten besten
Menschen Mutter, im Sinne zu téten, sondern seine eigne.

ALKIBIADES: So ist es.

SOKRATES: Unwissenheit tiber den Sachverhalt ist also besser fiir die solcher Lage und mit
solchen Meinungen behafteten?

ALKIBIADES: Das zeigt sich.

SOKRATES: Siehst du also, dass Unwissenheit von gewissen Dingen, fir gewisse Menschen
unter [D] gewissen Umstinden gut ist und kein Ubel, wie es dir vorher schien.
ALKIBIADES: So scheint es.

SOKRATES: Willst du nun noch das Folgende erwigen, so wird dich vielleicht diinken, es sei
ungereimt.

ALKIBIADES: Was doch eigentlich, Sokrates?

SOKRATES: Dass ja scheint, um es kurz heraus zu sagen, als ob der Besitz aller anderen
Kenntnisse, wenn jemand sie ohne die Kenntnis des Besten besitzt, nur selten von Nutzen sei,
sondern meistenteils dem Inhaber schade. Betrachte [E] es nur so. Diinkt es dich nicht
notwendig zu sein, wenn wir etwas tun oder reden wollen, dass wir zuvor dasjenige entweder zu

wissen glauben oder wirklich wissen mussen, was wir mit festerer Zuversicht reden oder tun
wollen?

ALKIBIADES: Das dinkt mich.

SOKRATES: Etwa so wie die Redner entweder verstehen uns Rat zu geben oder glauben es zu
verstehen, so oft sie Rat geben, der eine tber Krieg und Frieden, der andere tiber die Erbauung
der Mauern, oder die Ausriistung der Hafen, kurz, [145 St.2 A] was der Staat unternimmt gegen
einen andern Staat oder in seinen eigenen Angelegenheiten, das rihrt alles her von dem Rate der
Redner?

ALKIBIADES: Ganz richtig.

SOKRATES: Sieh nun auch das Folgende, das sich daraus ergibt. Du nennst doch einige
verniinftig, andere unverniinftig?

ALKIBIADES: Gewiss.

SOKRATES: Die Meisten doch wohl unverniinftig, und nur die Wenigeren verninftig?
ALKIBIADES: Gerade so.

SOKRATES: Doch in Bezug auf irgendetwas, nennst du beide so?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Etwa den, [B] der Rat zu geben unternimmt ohne zu wissen was und wann es
besser ist, nennst du verniinftig?

ALKIBIADES: Wohl nicht.
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SOKRATES: Auch wohl den nicht, glaube ich, der das Kriegfithren wohl versteht, aber nicht,
wann es das Bessere ist und wie lange es das Bessere ist. Nicht wahr?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Also auch nicht, wenn einer versteht, jemanden zu verurteilen um ihn seines
Geldes zu berauben, oder zum Verbannten zu machen aus seinem Vaterlande, aber nicht wann
und wem dieses zu tun das Beste ist?

ALKIBIADES: Auch [C] nicht.

SOKRATES: Den aber, der hiervon etwas versteht, wenn zugleich die Kenntnis des Besten
damit verbunden ist. Diese aber war ja wohl einerlei mit der des Niitzlichen. Nicht wahr?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Diesen also wollen wir fiir verntinftig halten und fiir einen tiichtigen Ratgeber
seiner selbst und des Staates, den aber nicht, der das Gegenteil hiervon tut. Oder wie denkst du?

ALKIBIADES: Ich eben so.

SOKRATES: Und wie wenn jemand das Reiten und das Schief3en versteht? Oder das Ringen und
den Faustkampf, oder sonst etwas [D] von den iibrigen Kampfesweisen, oder auch etwas anderes
von dem, was wir durch Kunst verstehen, wie nennst du den, welcher das versteht, was in dieser
Kunst das Beste ist? Nicht wahr in Beziechung auf die Reitkunst einen Reitkundigen?

ALKIBIADES: Ja.

SOKRATES: Und wer es in Beziehung auf den Faustkampf versteht, den einen
Faustkampfkundigen, und wer in Beziechung auf das Flétenspielen den einen
Flétenspielkundigen, bei dem Ubrigen also auf dieselbe Weise, oder anders?

ALKIBIADES: Nein, sondern so.

SOKRATES: Dunkt es dich nun notwendig zu sein, dass wer hiervon etwas versteht, zugleich
ein vernunftiger Mann ist? Oder sollen wir sagen, daran [E]| fehle gar viel?

ALKIBIADES: Gar viel, beim Zeus.

SOKRATES: Was fir ein Staat, glaubst du nun, wire dies, der aus guten Schiitzen und
Flotenspielern und Kdampfern und den andern Kiinstlern bestinde, und unter diese, die wir eben
erwihnt, wiren dann einige gemischt, welche das Kriegfithren verstehen und das Verurteilen, und
dazu noch rednerische Minner, die sich recht staatskundig autblihen, alle diese aber ohne die
Erkenntnis des Besten und ohne einen der da weil3, wann es am besten ist dies alles anzuwenden,

146 St.2 A] und gegen wen?
ALKIBIADES: Ein schlechter, denke ich, o Sokrates.

SOKRATES: Das wiirdest du auch sagen, glaube ich, wenn du sihest, wie sie ehrgeizig
miteinander wetteifern, und jeder das als den wichtigsten Teil der Staatsverwaltung hervorhebt,

in dem er selbst sich als Bester und Meister sich fiiblt,

das aber nur, was auf dem Gebiete seines Faches das Beste ist, das wahre Beste aber fiir sich
selbst und den Staat aber verfehlt, weil er, glaube ich, ohne Einsicht nur seiner Meinung vertraut.
[B] Verhalt sich nun dieses so, wiirden wir dann nicht das Richtige sagen, wenn wir behaupteten,
ein solcher Staat sei voll Verwirrung und Ungesetzlichkeit?

ALKIBIADES: Gewiss das Richtige, beim Zeus.

SOKRATES: Dunkte es uns nun nicht notwendig, dass wir zuvor dasjenige entweder glauben
missen zu wissen oder wirklich wissen, was wir mit Zuversicht reden oder tun sollten?

ALKIBIADES: Das diinkte uns.

SOKRATES: Und dass also, wenn jemand tut, was er weil3 oder zu wissen glaubt, und das
Nitzliche damit verbunden ist, alsdann [C] wir dem Staat zum Vorteil handeln werden und jeder
sich selbst?

ALKIBIADES: Wie anders?


http://www.opera-platonis.de/Didot4/Alkibiades-B_146.htm

SOKRATES: Wenn aber das Gegenteil, dann, glaube ich, weder fir den Staat noch fiir sich
selbst.

ALKIBIADES: Freilich nicht.
SOKRATES: Und wie? Dunkt es dich nun noch eben so oder anders?
ALKIBIADES: Nein, sondern eben so.

SOKRATES: Sagtest du nicht auch, du hieltest die Mehresten fir unverniinftig und nur die
Wenigeren fur verntnftig?

ALKIBIADES: Das tat ich.

SOKRATES: Sagen wir nicht auch wiederum, dass die Mehresten das Beste verfehlen, da sie ja
meistenteils, ohne Einsicht der unsicheren Meinung folgen?

[D] ALKIBIADES: Das sagen wir freilich.

SOKRATES: Also ist es den Mehresten zutriglich, dass sie nichts zu wissen meinen und nichts
zu wissen glauben, da sie ja begierig sein werden dasjenige zu tun, was sie zu wissen meinen oder
zu wissen glauben, wenn sie es aber tun, in den meisten Fillen mehr Schaden davon haben
werden als Nutzen?

ALKIBIADES: Vollkommen richtig.

SOKRATES: Siehst du nun, als ich sagte, es mdchte wohl der Besitz anderer Kenntnisse, wenn
jemand sie [E] ohne die Kenntnis des Besten besitzt, nur selten nutzen, 6fter aber dem Inhaber
schaden, ob sich nicht gezeigt hat, dass ich recht habe?

ALKIBIADES: Wenn auch damals nicht, so scheint es mir doch jetzt so, Sokrates.

SOKRATES: Es muss also ein Staat so gut wie ein Einzelner, wenn er sein Leben richtig fithren
will, an diese Erkenntnis sich halten ordentlich wie der Kranke an den Arzt, oder wie an den
Steuermann der, welcher eine Seefahrt bestehen will. Denn ohne diese missen, je stirker die
Seele glaubend und meinend [147 St.2 A] auf den Erwerb dullerer Guter oder Leibesstirke oder
sonst etwas strebt, desto grof3ere Fehlgriffe daraus entstehen. Und wer von Kenntnissen und
Kiinsten gar viel besitzt, von dieser Erkenntnis aber nichts, und nur von irgend einer einzelnen
unter den Gbrigen angetrieben wird, wird der nicht in der Tat und mit Recht vielem Sturme
ausgesetzt sein, als einer der, wie ich glaube, ohne Steuermann [B] auf hoher See bleibend, nicht
lange Zeit freilich, nur sein Leben lang umbhertreibt? So dass auch hier das Wort des Dichters
zuzutreffen scheint, das er als Tadel gegen einen gewissen Menschen sagte:

Vielerlei Dinge verstand er, doch iibel verstand er ein jedes.

ALKIBIADES: Und wie soll das wohl hier zutreffen, Sokrates? Mir scheint er hiether Gehoriges
nicht gesagt zu haben.

SOKRATES: Gar sehr hierher Gehoriges. Aber auch dieser Dichter, Bester, spricht nur
ritselhaft, [C] wie auch die andern Dichter fast alle. Und es ist auch ihrer Natur nach die gesamte
Dichtkunst ritselhaft, und nicht eines jeden Sache sie richtig zu deuten. Und wenn sie dann,
aullerdem dass sie von Natur so ist, noch einen missgiinstigen Mann ergreift, der seine Weisheit
nicht zeigen, sondern soviel irgend méglich ist, verbergen will, dann wird es eine tber die Malen
schwer zu beurteilende Sache, was wohl jeder von ithnen meint. Denn du glaubst doch wohl
nicht, dass Homer, der weiseste und gottlichste Dichter, nicht sollte gewusst haben, dass es nicht
moglich ist, etwas tibel zu verstehen, denn er ist es, welcher [D] von dem Margites sagt, dass er
gar manches zwar verstand, doch tbel nur, sagt er, verstand er es alles. Aber er spricht ritselhaft,
glaube ich, indem er sagt, "iibel statt 'zum Ubel' und 'verstand er' anstatt 'verstehend'. Daraus
wird es nun, wenn man es zusammennimmt, zwar nicht dem Versmal3e geeignet, doch aber das,
was der Dichter von ihm sagen will, nimlich dass er gar manches zwar verstand, aber zum Ubel
gereichte es ihm, dies alles zu verstehen. Offenbar nun ist, dass, wenn es ihm ein Ubel war vieles
zu verstehen, er ein schlechter Mensch Muss gewesen sein, wenn man unsern vorigen Reden
glauben soll.
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ALKIBIADES: Ich wenigstens [E] bin dieser Meinung, Sokrates, und ich wiirde schwerlich
irgend anderen Reden glauben wenn nicht diesen.

SOKRATES: Und mit Recht bist du der Meinung.
ALKIBIADES: Und so auch du, wie mir scheint.

SOKRATES: Wohlan aber beim Zeus! Du siehst ja doch, was fiir eine und wie grof3e
Verlegenheit sich zeigt, auch selbst scheinst du mir Teil daran zu haben, da du ja nach allen Seiten
dich hinwendend nirgends zur Ruhe kommst, sondern, was du fest behauptet hattest, scheinst du
wieder abgelegt zu haben, und nicht mehr derselben Meinung zu sein. Wenn also auch jetzt noch_

148 St.2 A] der Gott, zu welchem du gehen wolltest, dir erschiene und entweder dich fragte, ehe
du noch irgend etwas gebeten hittest, ob es dir gentigte, wenn etwas von jenem in Erfillung
ginge, was wir anfanglich sagten, oder auch dir gestattete selbst zu bitten, was, glaubst du wohl,
von dem Angebotenen annehmen oder was dir selbst erbitten zu kénnen, um die Gelegenheit gut
zu nutzen?

ALKIBIADES: Bei den Gottern, Sokrates, ich wisste dir nichts sogleich zu sagen, sondern es
dinkt mich ein toricht Ding zu sein, und in der Tat ist viele Vorsicht n6tig, damit sich nicht einer
[B] unvermerkt Ubles erbittet, in der Meinung es sei Gutes, nach weniger Zeit aber, wie auch du
sagtest, widerrufe und wieder weg wiinsche, was er zuvor herbeigewtinscht.

SOKRATES: Hat etwa nicht der Dichter, den wir ja am Anfang des Gesprichs erwihnten, etwas,
mehr wissend als wir, Arges dem Beter sogar zu verweigern gebeten?

ALKIBIADES: Mir wenigstens scheint es.

SOKRATES: Auch die Lakedaimonier, Alkibiades, m&gen sie nun diesen Dichter nachgeahmt,
oder die Sache auch selbst tiberdacht haben, beten immer, sowohl 6ffentlich als jeder fiir sich, ein
ahnliches Gebet, indem sie die Gotter anrufen, thnen das Schone zu dem Guten zu verleihen. [C]
Mehr wird niemals jemand einen von ihnen beten gehort haben. Deshalb sind sie bis auf die
jetzige Zeit nicht minder begliickt als irgend andere unter den Menschen. Und sollten sie auch
nicht in allen Dingen immer begliickt gewesen sein, so kommt das doch nicht von ihrem Gebet,
denn es hingt doch von den Géttern ab, glaube ich, das zu geben, was einer sich erbeten hat
oder auch das Gegenteil davon.

Auch noch etwas anderes will ich dir erzdhlen, was ich einst von alten Leuten gehort habe, dass
es namlich, [D] als Streit war zwischen den Athenern und Lakedaimoniern, unserer Stadt
begegnete, dass sie zu Lande sowohl als zur See, so oft es eine Schlacht gab, Verluste erlitt und
niemals die Oberhand gewinnen konnte. Die Athener also, unwillig iiber die Sache, und ratlos,
was sie wohl um diesem Ubel abzuhelfen ersinnen sollten, hitten es nach gepflogener Beratung
fiir das Beste gehalten zum Ammon zu schicken und ihn tber diese Sache zu befragen, und
aullerdem auch noch dariiber, weshalb doch den Lakedaimoniern die Gétter lieber den Sieg [E]
giben als thnen, da wir doch, sprachen sie, unter allen Hellenen die meisten und schonsten Opfer
bringen und mit Weihgeschenken ihre Tempel geschmuckt haben wie keine Stadt sonst, und
jegliches Jahr aufs prachtvollste und untadelhafteste sie beschicken und mehr Geld hierauf
verwendet haben [149 St.2 A] als alle andere Hellenen zusammen. Den Lakedaimoniern aber,
sprachen sie, war niemals irgend etwas dergleichen sehr angelegen, sondern so geringschitzig
betragen sie sich gegen die Gotter, dass sie sogar nur Verstimmeltes opfern, und auch in allem
Ubrigen sich um vieles durftiger in ihrer Verehrung erweisen als wir, da sie doch nicht weniger
Reichtum besitzen als unsere Stadt. Nachdem sie nun dieses gesagt und gefragt hatten, was sie
tun sollten um das damalige Ubel wieder abzuwenden, habe der Seher nichts anders geantwortet,
weil eben der Gott es thm offenbar [B] nicht zugelassen, sondern er habe sie nur herbeigerufen
und gesprochen: Dies sagt Ammon den Athenern. Er spricht: der Lakedaimonier Zuriickhaltung
gefalle ihm besser als der andern Hellenen Opfer insgesamt. Soviel habe er gesagt und nichts
dartber hinaus. Mit dieser Zurtickhaltung nun scheint mir der Gott nichts anderes zu meinen, als
jenes ihr Gebet. Denn in der Tat unterscheidet es sich gar sehr von dem anderer. Denn die
andern Hellenen, einige indem sie goldengehornte Stiere darbringen, andere [C] indem sie den
Gottern Weihgeschenke verehren, beten dabei um diese Dinge, und wie es sich trifft mégen sie
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grade gut sein oder tbel. Indem die Gétter dieses Listerliche horen verwerfen sie alle jene
hertlichen Beschickungen und Opfer. Daher diinkt es mich vieler Vorsicht und Uberlegung zu
bedtrfen, was man wohl reden muss, und was nicht. Du wirst auch beim Homer noch anderes,
dem bisher gesagten sehr dhnliches, finden. Denn er sagt, dass die Troer als sie sich gelagert, sie

[D]

brachten den Gottern vollkommene Festhekatomben und Opferduft
stifSes Gernches vom Gefilde erboben die Winde in den Himmel,
doch nabmen ihn nicht die seligen Gitter, abgeneigt,

denn verhasst war die heilige Ilios jenen,

Priamos selbst und das Volk des lanzenkundigen Konigs.

So dass es thnen nichts nutzte zu opfern und Geschenke zu bringen, und sie vergeblich ihre
Opfer darbrachten, da sie den Géttern verhasst waren. Denn [E] dergleichen, glaube ich, haben
die Gotter nicht an sich, dass sie durch Geschenke sich bewegen lassen wie ein schlechter
Wucherer. Daher auch wir eine einfiltige Rede fiihren, wenn wir um deshalb vor den
Lakedaimoniern den Vorzug begehren. Denn das wire ja arg, wenn auf unsere Geschenke und
Opfer die Gotter sehen wollten, und nicht auf die Seele, wer fromm ist und gerecht [150 St.2

A] weit mehr, glaube ich, als auf jene kostlichen Beschickungen und Opfer, welche, wer auch
vieles gegen die Gotter und vieles gegen die Menschen gestindigt hat, sei es ein Einzelner sei es
ein Staat, dennoch ungehindert jihrlich vollbringen kann. Sie aber, die unbestechlich sind,
verachten dies alles, wie der Gott sagt, und der Seher der Gotter. Es mag aber wohl bei Gottern,
sowohl als bei Menschen die Verstand haben, Gerechtigkeit und Einsicht ganz vorzuglich geehrt
sein. Einsichtsvoll [B] aber und gerecht sind keine andern als die, welche wissen, was man tun
und reden muss gegen Gotter und gegen Menschen. Ich méchte aber auch von dir gern horen,
was du in Gedanken hast hiertber.

ALKIBIADES: Mir meines Teils, Sokrates, erscheint es gar nicht anders als dir und dem Gott.
Es wire ja auch nicht recht, wenn ich dem entgegen meine Stimme erheben wollte.

SOKRATES: Du erinnerst dich doch des Zugestindnisses, dass du in gro3er Verlegenheit wirest
um dir nicht unbemerkt Ubles zu erbitten in der Meinung es sei Gutes.

[C] ALKIBIADES: Das tue ich.

SOKRATES: Du siehst also, wie gar nicht ratsam es fir dich ist, dich betend dem Gotte zu
nahen, damit er nicht, wenn es sich so trife, dass er Listerliches von dir hort, das ganze Opfer
verwerfe und dich vielleicht noch etwas anderes bul3en lieBe. Daher dunkt mich das Beste, dass
du dich ruhig verhiltst. Denn des Gebetes der Lakedaimonier wirst du dich, glaube ich, als einer,
der sich etwas einbildet, das war uns ja wohl der schonendste Benennung der Unvernunft, nicht
bedienen wollen. Also ist es nétig abzuwarten bis [D] gelernt ist, wie man sich gegen Gotter und
gegen Menschen verhalten muss.

ALKIBIADES: Wann aber wird diese Zeit sein, o Sokrates? Und wer der Unterrichtende? Denn
gar gern, glaube ich, méchte ich diesen Menschen sehen, wer er ist.

SOKRATES: Dieser ist es, dem dein Wohl am Herzen liegt. Allein, so wie Homer sagt, dass
Athene dem Diomedes erst musste die Finsternis den Augen nehmen,

dass er wobl erkenne den Gott und die sterblichen Menschen,

so, glaube ich, muss auch er zuvor von deiner Seele die Finsternis hinwegnehmen, [E] die jetzt

darauf liegt, und dann erst dasjenige beibringen, wodurch du das Bose und das Gute erkennen
wirst. Denn jetzt, diinkt mich, kannst du es noch nicht.

ALKIBIADES: Er nehme also hinweg die Finsternis wenn er so will und was er sonst will. Denn
ich bin willig, mich weder dem noch jenem zu entziehen, was jener anordnet, wer auch der
Mensch sein mag, wenn ich dadurch besser werden kann.

[151 St.2 A] SOKRATES: Es ist auch jener dir mit grolem Eifer zugetan.
ALKIBIADES: Bis dahin ist es, dinkt mich nun auch, das Beste, das Opfer aufzuschieben.
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SOKRATES: Ganz recht, dass es dich so dinkt, denn dies ist geratener, als auf eine so grof3e
Gefahr es zu wagen.

ALKIBIADES: Wie aber, Sokrates, wenn ich diesen Kranz hier, da du mich gut beraten zu
haben scheinst, dir aufsetzte. Den Go6ttern aber wollen wir Krinze und alles, was sonst
gebrauchlich ist, alsdann verehren, wann ich jenen Tag kommen sehe. Er wird aber bald
kommen, wenn sie wollen.

[B] SOKRATES: Wohl! Ich nehme diesen von dir, und auch sonst werde ich, was ich von dir zu
nehmen vermag, gerne von dir hinwegnehmen. Und wie Kreon beim Euripides, als er den
Teiresias kommen sah mit Krinzen, und horte, diese seien seine Erstlingsgabe aus der Beute fir
seine Kunst beim Sieg tiber die Feinde, sagt:

Zur Vorbedeutung nebm ich an deinen Siegerkranz,
denn mit dem Sturme kdmpfen wir jet3t, wie du weifst,

so nehme auch ich dieses zur Vorbedeutung, denn ich glaube mich in nicht leichterem Sturme
mich zu befinden als Kreon [C] und wiinschte wohl, der Siegbekrinzte zu werden unter deinen
Verehrern.
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132 St.1 A] Bei Dionysios, dem Grammatiker, trat ich einst ein und traf ich dort die unter den
jungen Leuten fiir die ausgezeichnetsten gelten der Gestalt nach an, und von den angesehensten
Viitern, mit ihren Liebhabern. Zwei von den Knaben nun waren eben in einem Streit begriffen,
worlber aber, das konnte ich nicht recht vernehmen. Sie mussten aber wohl uber den
Anaxagoras oder den Oenopides streiten, wenigstens sah ich, dass sie Kreise beschrieben und
gewisse Neigungen mit den Handen sich tiberneigend darstellten, und dass sie sehr vertieft
waren. [B] Ich darauf, ich hatte mich namlich neben den Liebhaber des einen von ihnen gesetzt,
stief diesen also mit dem Ellbogen an, und fragte, was doch die beiden Knaben so eifrig
betrieben, und sagte: Gewiss ist es etwas Grof3es und Schénes wobei sie solchen Eifer beweisen.

Er antwortete: Was doch Grofles und Schones? Sie schwatzen eben tber die Erscheinungen am
Himmel, und plappern tber Philosophisches.

Ich nun wunderte mich tber seine Antwort und sagte: Junger Mann, etwas Schlechtes diinkt dich
das Philosophieren zu sein? Oder warum sprichst du so verdrie3lich?

Da nun der Andere, denn er sal3 neben diesem als sein Nebenbuhler, horte [C] wie ich fragte und
jener antwortete, sprach er: Es tut dir kein Gutes, Sokrates, dass du diesen auch nur fragst, ob er
die Philosophie fiir etwas Schlechtes hilt. Oder kennst du ihn nicht dafiir, dass er sein ganzes
Leben lang noch nichts anderes getan hat, als sich raufen und dann wieder sich voll fillen und
schlafen? Was meinst du also wohl, kdnne er anders antworten, als dass Philosophieren etwas
Schlechtes ist.

Dieser nimlich von den beiden Liebhabern hatte sich auf musische Kiinste gelegt, jener aber,
tber den er so herzog, auf Turnen und Leibestibungen. Daher glaubte ich, ich misste wohl den
einen, den ich vorher gefragt, lieber loslassen, [D] weil er sich selbst nicht einmal dafiir ausgab in
Reden erfahren zu sein sondern nur in Taten, und dagegen den, der sich fiir weiser gab,
ausfragen, um mich doch, wenn ich kénnte, von ihm belehren zu lassen. Ich sagte also: Ich lege
die Frage euch beiden vor. Glaubst du nun, sie besser beantworten zu kénnen als jener, so frage
ich dich dasselbe wie ihn, ob du das Philosophieren fiir etwas Schones haltst oder nicht?

Als wir so ungefihr sprachen, [133 St.1 A] merkten die Knaben auf und schwiegen, und wurden
mit Beendigung ihres Streites unsere Zuhorer. Und wie nun dabei ihren Liebhabern zu Mute war,
weil3 ich nicht, ich aber war sehr beeindruckt, werde ich doch stets von schonen Jinglingen so
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beeindruckt. Es schien mir aber doch auch der eine von ihnen nicht minder entziickt zu sein als
ich, jedoch antwortete er mir und zwar sehr auf richtige Antworten bedacht.

Wenn ich, sprach er, o Sokrates, glaubte, das Philosophieren wire etwas Schlechtes, so wiirde ich
mich [B] nicht mehr fir einen Menschen halten, auch keinen andern, der so dichte, womit er auf
seinen Nebenbuhler deuten wollte, und seine Stimme anhob, damit die beiden Knaben es horen
mochten.

Darauf sagte ich: Also fiir etwas Schones hiltst du das Philosophieren?
Allerdings, sagte er.

Und wie, fragte ich, dinkt es dich méglich von irgendeiner Sache zu wissen, ob sie schén oder
hisslich ist, wovon man noch nicht weil3, was sie ist?

Nein, sagte er.

Also weil3t du, sprach ich, was das Philosophieren ist?

Allerdings, sagte er.

Was ist es denn? [C] sprach ich.

Was wohl anders, sagte er, als das Solonische. Denn Solon sagt ja:
Vielerlei noch lernend altere ich.

So diinkt auch mich, musse, wer philosophieren will, doch immer noch Neues lernen, sei er nun
alt oder jung, um so viel als méglich im Leben zu lernen.

Dies nun schien mir anfinglich etwas gesagt zu sein, hernach aber bedachte ich mich, und fragte
ihn, ob er denn die Philosophie fiir Vielwissen hielte?

Da sagte er: Allerdings.
Und hiltst du die Philosophie [D] nur fiir ehrenwert oder auch fiir gut? fragte ich.
Auch fir gut, gar sehr.

Siehst du nun dies als etwas der Philosophie eigenes an, oder glaubst du, es verhalte sich mit
andern Dingen ebenso? Wie die Liebe zur Gymnastik, hiltst du diese nicht nur fiir schon,
sondern auch fir gut, oder nicht?

Da sagte er sehr scherzhaft, beides. Namlich zu diesem will ich gesagt haben, dass sie keines von
beiden ist, dir aber, o Sokrates gestehe ich ein, dass sie etwas Schones ist und Gutes.
Glaubst du nun auch, dass bei den Leibestibungen das Vieliben [E] die Liebe zur Gymnastik ist?

Freilich, antwortete er, so wie ich auch im Philosophieren das Vielwissen fiir die Liebe zur
Weisheit halte.

Da sprach ich: Glaubst du denn, dass die, welche sich der Leibestibungen befleiligen, etwas
anderes begehren als das, woraus ihnen eine tichtige Beschaffenheit des Leibes entsteht?

Eben dieses, antwortete ef.
Machen also etwa, fragte ich, méglichst viele Ubungen den Leib tiichtig?

134 St.1 A] Und wie kénnte man wohl, sprach er, durch wenige Ubungen zu einer solchen
Tuchtigkeit gelangen?
Da dunkte mich, es wire nunmehr Zeit den Gymnastikfreund anzuregen, damit er mir zu Hilfe
kime mit seiner Kenntnis der Gymnastik. Also fragte ich ihn: Warum aber, Bester, schweigst du

uns so still, und ldsst diesen dergleichen sagen? Meinst denn auch du, dass die Ttchtigkeit des
Leibes dem Menschen durch viele Kérpertibungen entsteht oder durch die maf3vollen?

Ich, sprach er, o Sokrates, meinte, jenes allseits bekannte wirde man auch jetzt wissen, dass
maBvolle Ubungen [B] den Leib tiichtig machen. Wie also wiirdet ihr nicht sonst einen
unausgeschlafenen und ausgehungerten Mann sehen, ungelenk im Genick und mager von
Gribeleien?

Als er dies sagte, lachten die Knaben, der Andere aber errotete.
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Und ich sprach: Wie nun, gibst du jetzt zu, dass weder die vielen noch die wenigen
Korperiibungen den Menschen zum Wohlbefinden des Leibes verhelfen, sondern die maf3vollen?
Oder willst du dich noch wehren gegen uns zwet fiir deinen Satz?

Und er antwortete: Gegen diesen wollte ich dafiir gern streiten, und bin gewiss, dass ich im
Stande wire, der Behauptung durchzuhelfen, [C] die ich aufgestellt habe, und wenn ich eine noch
weit schlechtere als diese aufgestellt hitte, denn an dem ist gar nichts. Mit dir aber brauche ich
nicht gegen meine Uberzeugung Rechthaberei zu treiben, sondern ich gestehe dir zu, dass nicht
viele, sondern mal3volle Ubungen den Menschen zum Wohlbefinden verhelfen.

Und wie die Speisen? Die mafivollen oder die vielen? fragte ich.
Auch von den Speisen gestand er dasselbe.

Da nétigte ich ihn noch weiter auch von allem andern, was den Leib betrifft, [D] zu dem
Gestandnis, dass das Mal3volle am vorteilhaftesten sei, aber weder das Viele noch das Wenige.
Und er gestand iiberall das Ma3volle zu. Und wie, sprach ich, von dem was die Seele angeht,
nutzt ihr das maf3volle oder das maf3los Beigebrachte?

Das mit Mal3, sagte er.

Und von dem, was der Seele beigebracht wird, sind nicht auch eins die Kenntnisse?
Das gestand er.

Auch von diesen also niitzen nur die im richtigen Mal3, nicht die vielen?

Das gestand er.

Wen wiirden wir nun wohl mit Recht fragen, [E] was fiir Bewegungen und Speisen wohl das
rechte Mal3 haben fiir den Leib?

Wir kamen alle Drei tberein, entweder den Arzt oder den Meister der Leibestiibungen.
Wen aber Giber die Aussaat des Samens, wieviel hier wohl das rechte Maf3 ist?
Und hiertiber, waren wir eins, den Landmann.

Wen aber kénnten wir mit Fug tber die Saat und Einpflanzung der Kenntnisse in die Seele
befragen, wie viele und welche das rechte Mal3 haben?

Und hier befanden wir uns nun alle in Verlegenheit.

135 St.1 A] Da fragte ich sie im Scherz: Wollt ihr also, weil wir doch in Verlegenheit sind, dass
wir diese Knaben fragen? Oder schimen wir uns etwa, wie Homer von den Freiern sagt, sie
hitten nicht gewollt, dass es einen andern geben sollte, der den Bogen spannen konnte?

Da sie aber schienen unlustig zu sein zu dieser Untersuchung, so versuchte ich die Sache
anderswie zu Uberlegen, und sagte: Welcherlei Kenntnisse dirfen wir ungefihr vermuten, dass
vorziglich zu denen gehoren, welche der Philosoph lernen muss, wenn doch nicht alle, noch
auch allzu viele?

Da nahm jener Gebildetere das Wort und sagte: [B] Die schonsten und allein angemessenen
Kenntnisse wiren die, von denen man den meisten Ruhm haben wiirde in der Philosophie, und
den meisten Ruhm wirde man haben, wenn einer schiene in allen Kunsten erfahren zu sein oder
doch in den meisten und am meisten der Rede werten, indem er dasjenige davon lernte, was
einem freien Menschen zu lernen ziemt, was nimlich zum Verstindnis gehoért, nicht zur
Handfertigkeit.

Meinst du es also etwa so, sprach ich, wie bei den Maurern, denn da kannst du fir finf oder
sechs Minen [C] einen ganz geschickten Maurer haben, einen Baumeister aber wohl kaum fiir
zehntausend Drachmen. Es gibt deren ja auch nur sehr wenige unter den Hellenen. Meinst du
nicht etwa so etwas?

Und nachdem er mich angehért, riumte er ein, dass er es auch so meine.

Da fragte ich ihn, ob es nicht unméglich wire, fiir Einen auch nur zwei Kunste auf diese Weise
zu verstehen, geschweige viele und umfangreiche?
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Darauf sagte er: Du musst mich nicht so verstehen, Sokrates, als meinte ich, der
Philosophierende miisse jede Kunst genau verstehen, so wie der, der sie selbst inne hat, sondern
[D] nur, wie es einem freien und unterrichteten Manne ziemt im Stande zu sein, dem, was einer
der Meister sagt, besser zu folgen als die anderen Anwesenden und selbst auch eine Meinung
dazu zu geben, so dass er immer als der Gebildetste und Verstindigste erscheint unter den
Anwesenden, wo von Kiinsten gesprochen und gehandelt wird.

Darauf, denn ich war noch zweifelhaft Giber seine Rede, was sie eigentlich wollte, fragte ich:
Verstehe ich etwa wie du es meinst mit dem Philosophen? Mich diinkt namlich, du meinst es
etwa so wie in den Kampfspielen [E] die Funfkimpfer sich verhalten zu den Laufern oder
Ringern. Denn sie werden von diesen tibertroffen in der eigenen Ubung eines jeden und stehen
ithnen nach als die zweiten, unter den andern Wettkdimpfern aber sind sie die ersten und besiegen
sie. Zu so etwas, meinst du vielleicht, mache auch das Philosophieren diejenigen, welche sich mit
dieser Beschiftigung einlassen, dass sie hinter den ersten [136 St.1 A] zwar in dem Verstindnis
einer jeden Kunst zurtickbleiben, die Andern aber, indem sie den zweiten Preis erlangen,
Ubertreffen, und solchergestalt in allen Dingen ein Untermeister werde wer philosophiert hat. Als
einen solchen scheinst du mir ihn zu bezeichnen.

Sehr gut, o Sokrates, sagte er darauf, scheinst du mir aufgefasst zu haben, wie es um den
Philosophen steht, indem du ihn dem Funfkimpfer verglichen hast. Denn ein solcher ist er
offenbar, der sich keiner Sache ganz zum Dienst [B] ergibt, und nichts bis in alle Finzelheiten
durcharbeitet und damit wegen seines Flei3es in dieser einen Sache in allem andern
zurtickbleiben musste, wie die Meister der Kunst, sondern der sich mit allem in Mal3en befasst.

Nach dieser Antwort wollte ich doch nun recht bestimmt erfahren, was er eigentlich meine, und
fragte ihn: Ob er sich denn die Guten als brauchbar vorstellte oder als unbrauchbar?

Als brauchbar doch gewiss, o Sokrates, sagte er.

Also wenn die Guten brauchbar, sind wohl die Schlechten unbrauchbar?

Das gab er zu.

Und wie? Hiltst du die Philosophen [C] fiir brauchbar oder nicht?

Fir brauchbar, gestand er, und noch dazu fiir die Brauchbarsten, sagte er, hielte er sie.

Wohl, so lasse uns denn nachsehen, wenn du Recht hast, wo uns doch diese Halbmeister
brauchbar sind. Denn das ist doch offenbar, dass der Philosoph schlechter ist als jeder von
denen, welche die Kunste wirklich innehaben.

Das gestand er.

Du also, sprach ich, wenn du entweder selbst krank wirest oder einer von deinen Freunden, um
den es dir sehr ernst zu tun ist, wirdest du, um fir die Riickkehr der Gesundheit [D] zu sorgen,
jenen Halbmeister, den Philosophen, ins Haus holen, oder wiirdest du den Arzt nehmen?

Ich, sprach er, beide.

Nicht so, sagte ich, sprich mir nicht von beiden, sondern welchen du eher und lieber nehmen
wurdest.

Dartber, sagte er, kann wohl niemand im Zweifel sein, dass man nicht den Arzt eher und lieber
nihme.

Und wie? In einem vom Sturm bedringten Schiffe, welchem wiirdest du dich und das Deinige
lieber anvertrauen, dem Steuermann oder dem Philosophen?

Ich, dem Steuermann.

Ist nun nicht auch in allen andern Dingen, so lange es einen Meister gibt, der Philosoph zu nichts
nutz?

So zeigt es sich, sprach er.

Jetzt also [E] ist uns der Philosoph doch ein Unbrauchbarer, denn wir haben ja Meister. Wir
hatten aber ausgemacht, die Guten wiren brauchbar, und die Schlechten unbrauchbar.
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Er war gendtigt dies einzugestehen.
Was soll ich dich nun hiernichst fragen? Oder wire es unartig noch zu fragen?
Frage was du willst.

Ich will auch nichts, sprach ich, als nur noch einmal durchgehen, was gesagt worden ist. Es steht
aber damit so. Wir sind tibereingekommen, die Philosophie [137 St.1 A] wire etwas lobenswertes
und rithmliches, die Philosophen aber wiren gut, und die Guten auch brauchbar, die Schlechten
aber unbrauchbar. Dann haben wir aber auch wieder zugegeben, die Philosophen wiren, so lange
die Meister der Kiinste da wiren, unnitz, Meister aber wiren immer da. Haben wir das nicht
zugegeben?

Allerdings, sprach er.

Wir haben also, wie es scheint nach deiner Rede wenigstens, zugegeben, wenn Philosophieren
heif3t, der Kuinste kundig sein auf die Weise wie du sagst, dass sie alsdann schlecht und
unbrauchbar sind so lange es noch Meister der Kiinste unter den Menschen gibt. Aber, Freund,
dass es nur nicht etwa gar nicht so mit ihnen steht, und das [B] gar nicht Philosophieren heil3t,
sich mit vielerlei Kiinsten abgeben, und in Vieltuerei und Vielwisserei gebiickten Hauptes leben,
sondern ganz etwas anderes. Denn ich glaubte auch, dies wire etwas Unrithmliches, und man
nennt diese die handwerkenden Geister, die sich mit diesen schmutzigen Kunstfertigkeiten
abgeben. Wir kénnen aber so noch genauer zusehen, ob ich Recht habe, wenn du mir dieses
beantworten willst. Wer versteht die Pferde recht zu bandigen? Etwa [C] die, welche sie besser
machen oder andere?

Die, welche sie besser machen.

Und wie die Hunde? Wer die besser zu machen versteht, versteht der nicht auch sie recht zu
bindigen?

Ja.
Also dieselbe Kunst bessert und biandigt auch auf die rechte Weise?
Das behaupte ich, sagte er.

Und weiter, die nun bessert und auf die rechte Art bandigt, beurteilt die nicht auch die Guten
und die Schlechten, oder ist dies eine andere?

Dieselbe, sagte er.

Willst du nun dieses auch in Beziehung auf die Menschen zugestehen, dass die, welche sie bessert
auch die ist, welche sie auf die rechte Art biandigt, und welche [D] die Guten und Schlechten
beurteilt?

Allerdings, sagte ef.

Und dieselbe, die dies mit Einem kann, kann es auch mit Vielen, und die mit Vielen auch mit
Einem?

Ja.
Und mit den Pferden und allem andern ist es ebenso?
Das behaupte ich.

Welches ist nun die Wissenschaft, welche die in den Stidten Unbindigen und Gesetzwidrigen auf
die rechte Art biandiget? Nicht die Rechtspflege?

Ja.
Nennst du nun etwa eine andere Wissenschaft die Pflege der Gerechtigkeit, oder eben diese?
Keine andere.

Und durch dieselbe Kunst, wodurch man sie bandigt, beurteilt man auch die Guten und [E] die
Schlechten?

Durch dieselbe.

Und wer Einen beurteilen kann, der wird auch Viele beurteilen konnen?
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Ja.

Und wer dies an Vielen nicht erkennt, der erkennt es auch nicht an einem?
Das behaupte ich.

Wer also die guten und schlechten Pferde nicht beurteilen kann, kann auch das einzelne nicht
beurteilen, was fir eines es ist?

Das behaupte ich.

Und bei einem Stier wird es ebenso gehen?
Ja, sagte er.

Ebenso auch bei einem Hund?

Er gestand es.

Wie nun, wenn ein Mensch nicht beurteilen kann, [138 St.1 A] welche gute und welche schlechte
Menschen sind, kann der dann etwa auch sich selbst nicht erkennen, ob er gut oder schlecht ist,
da er ja auch ein Mensch ist?

Das riumte er ein.

Und sich selbst nicht erkennen konnen, heil3t das besonnen sein oder nicht besonnen sein?
Nicht besonnen sein.

Sich selbst erkennen kénnen also ist besonnen sein?

Das behaupte ich, sagte er.

Dieses also, wie es scheint, empfiehlt auch jene Schrift im delphischen Tempel: Besonnenheit zu
tiben und Gerechtigkeit.

So scheint es.
Und vermittelst diesem verstehen wir auch andere recht zu bandigen?
Das behaupte ich.

Und durch die wir andere recht zu bandigen verstehen, das ist Gerechtigkeit, durch welche aber
sich selbst und andere recht zu beurteilen, das ist Besonnenheit?

So scheint es.

Einerlei [B] also ist die Pflege der Gerechtigkeit und die Besonnenheit?

Offenbar ja.

Und so werden doch auch Staaten gut verwaltet, wenn den Unrechttuenden ihr Recht widerfahrt?
Ganz richtig, sagte er.

Also ist auch die Staatswissenschaft die selbige?

Das schien ihm auch so.

Und wie, wenn ein Mann den Staat recht verwaltet, heil3t der nicht Herrscher und Koénig?
Ja.

Und vermoge der koniglichen und Herrscherkunst verwaltet er sie doch?

Allerdings.

Also auch diese Fahigkeiten sind dieselben wie jene?

Offenbar.

Und wie, wenn ein Mann ein Hauswesen richtig verwaltet, wie heil3t der? Nicht Hausvater und
Hausherr?

[C] Ja.

Wird nun auch der durch Gerechtigkeit sein Haus recht verwalten oder durch eine andere
Fihigkeit?

Durch Gerechtigkeit.
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Von gleicher Art ist also, wie es scheint, Konig, Herrscher, Staatsmann, Hausvater, Hausherr,
Besonnener, Gerechter? Und eine einzige Kunst ist die Konigs- und Herrscherkunst, die
Staatskunst, die Hausverwaltungskunst, die Besonnenheit, die Pflege der Gerechtigkeit?

So zeigt es sich, sagte er.

Wie also? Soll es denn bei dem Philosophen nicht, wohl aber bei dem Arzt, wenn er etwas zum
Kranken sagt, schimpflich sein, wenn dem Gesagten nicht gefolgt wird, noch seine Meinung
gehort wird, und wenn einer von den tibrigen Meistern etwa seine Beurteilung spricht, [D]
ebenso? Wenn aber bei einem Richter oder einem Herrscher oder einem von den jetzt
beschriebenen, hierin soll es ithnen nicht zur Schande gereichen, wenn man, da sie nichts Eigenes
dazu beitragen kénnen, thnen nicht folgt?

Wie sollte das nicht Schande sein, o Sokrates, tiber so wichtige Dinge nichts beitragen zu kénnen!

Wollen wir also sagen, der Philosoph musse auch hierin der Finfkimpfer sein und der
Halbkiinstler, und indem er den zweiten Rang einnimmt, unniitz bleiben so lange noch einer von
den Meistern da ist? Oder darf er doch zuerst [E] schon sein Hauswesen nicht einem andern
tberlassen, noch sich mit der zweiten Stelle hierin begniigen, sondern selbst es in Ordnung halten
durch gehorige Zucht und Entscheidung, wenn ithm sein Hauswesen gut soll verwaltet werden?
Das riumte er mir freilich ein.

Dann auch wohl, wenn seine Freunde ihm ihre Angelegenheiten tiberlassen und die Stadt thm
etwas auftrdgt zu untersuchen und zu schlichten, ist es auch hierin schindlich [139 St.1 A] sich als
der zweite zu zeigen, oder der dritte und nicht der erste zu sein?

So dunkt es mich.

Weit gefehlt also, Bester, dass das Philosophieren Vielwisserei wire und Beschiftigung mit allerlei
Kiinsten.

Als ich dies sagte, schimte der Gebildetere sich seiner vorigen Behauptung und schwieg. Jener
Ungebildetere aber sagte, es wire so, und auch die Anderen lobten, was gesagt worden war.
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APOLOGILA SOCRATIS.

(Ad mores spectans)

Des Sokrates Verteidigungsrede.

Nach der Ubersetzung von Friedrich E. D. Schleiermacher
in: Platons Werke, 2. Auflage, Berlin 1818,
bearbeitet.

Durch Anklicken der indizierenden Seitenzablen im dentschen Text wird die entsprechende Seite mit dem
griechischen und lateinischen Text der Didot-Edition angezeigt.

17 St.1 A] Wie wohl Euch, ihr Athener, meine Anklager beeindruckt haben, weil3 ich nicht, ich
meines Teils aber hitte ja selbst beinahe tiber sie meiner selbst vergessen, so tiberredend haben
sie gesprochen. Wiewohl Wahres, dass ich das Wort heraussage, haben sie gar nichts gesagt. Am
meisten aber habe ich Eines von ihnen bewundert unter dem Vielen, was sie gelogen, dieses wo
sie sagten, IThr miisstet euch wohl hiiten, dass ihr nicht von mir [B] getiduscht wiirdet, als der ich
gar gewaltig wire im Reden. Denn dass sie sich nicht schimen, sogleich von mir widerlegt zu
werden durch die Tat, wenn ich mich nun auch im geringsten nicht gewaltig zeige im Reden,
dieses diinkte mich ihr unverschimtestes zu sein, wofern diese nicht etwa den gewaltig im Reden
nennen, der die Wahrheit redet. Denn wenn sie dies meinen, méchte ich mich wohl dazu
bekennen, ein Redner zu sein, der sich nicht mit ihnen vergleicht. Diese namlich, wie ich
behaupte, haben gar nichts Wahres geredet. Ihr aber sollt von mir die ganze Wahrheit héren, [C]
jedoch, ihr Athener, beim Zeus, Reden aus zietlich etlesenen Worten gefillig
zusammengedrechselt und aufgeputzt, wie dieser ihre waren, keineswegs, sondern ganz schlicht
werdet ihr mich reden héren in ungesuchten Worten. Denn ich glaube, was ich sage ist gerecht,
und niemand unter euch erwarte noch sonst etwas. Auch wirde es sich ja schlecht ziemen, ihr
Minner, in solchem Alter gleich einem Knaben der Reden ausarbeitet vor euch hinzutreten.
Indes bitte ich euch darum auch noch recht sehr, ihr Athener, und bedinge es mir aus, [D] wenn
ithr mich hort mit ahnlichen Reden meine Verteidigung fithren, wie ich gewohnt bin auch auf
dem Markt zu reden bei den Wechslertischen, wo die Mehresten unter euch mich gehort haben,
und anderwirts, dass ihr euch nicht verwundert noch mir deshalb Tumulte erregt. Denn so
verhalt sich die Sache: jetzt zum ersten mal trete ich vor Gericht, da ich tiber siebzig Jahr alt bin,
recht ein Fremdling also in der hier Gblichen Art zu reden. So wie ihr nun, wenn ich wirklich ein
Fremder wire, mir es nachsehen wiirdet, dass ich in jener Mundart und weise redete, [18 St.1 A
wortin ich erzogen worden, eben so erbitte ich mir auch nun dieses billige, wie mich diinkt, von
Euch, dass ihr namlich die Art zu reden ibersehet, vielleicht ist sie schlechter vielleicht auch wohl
gar besser, und nur dies erwiget und Acht darauf habet, ob das recht ist oder nicht was ich sage.
Denn dies ist des Richters Tichtigkeit, des Redners aber die Wahrheit zu reden. Zuerst nun, ihr
Athener, muss ich mich wohl verteidigen gegen das, dessen ich zuerst filschlich angeklagt bin
und gegen meine ersten Ankliger, und hernach gegen der spiteren spiteres. [B] Denn viele
Anklager habe ich schon bei euch gehabt und schon vor vielen Jahren, und die nichts Wahres
sagten, welche ich mehr fiirchte als den Anytos, obgleich auch er furchtbar ist. Allein jene sind
furchtbarer, ihr Manner, welche viele von euch schon als Kinder an sich gelockt und tberredet,
mich aber beschuldiget haben ohne Grund, als gibe es einen Sokrates, einen weisen Mann, der
den Dingen am Himmel nachgriible und auch das Unterirdische alles erforscht habe, und
Unrecht zu Recht mache. [C] Diese, ihr Athener, welche solche Gertichte verbreitet haben, sind
meine furchtbaren Anklidger. Denn die Horer meinen gar leicht, wer solche Dinge untersuche,
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glaube auch nicht einmal Gotter. Ferner sind auch dieser Anklager viele, und viele Zeit hindurch
haben sie mich verklagt, und in dem Alter zu euch geredet wo ihr wohl sehr leicht glauben
musstet, weil ihr Kinder wart, einige von euch wohl auch Knaben, und offenbar an leerer Stitte
klagten sie, wo sich keiner verteidigte. [D] Das tbelste aber ist, dass man nicht einmal ihre
Namen wissen und angeben kann, aufer etwa wenn ein Komddienschreiber darunter ist. Die
brigen aber, welche euch gehissig und verleumderisch aufgestachelt, und auch die selbst nur
Gberredet andere iiberredenden, in Absicht dieser aller bin ich ganz ratlos. Denn weder hierher
zur Stelle bringen noch ausfragen kann ich irgendeinen von ihnen, sondern muss ordentlich wie
mit Schatten kimpfen in meiner Verteidigung und ausfragen, ohne dass einer antwortet. Nehmet
also auch ihr an, wie ich sage, dass ich zweierlei Ankliger gehabt habe, die Einen die mich eben
erst verklagt haben, die Andern die von ehedem die ich meine, und glaube, dass ich mich gegen
diese zuerst verteidigen muss. Denn auch ihr habt jenen als sie klagten zuerst Gehor gegeben,
und weit mehr als diesen spiteren.

Wohl! Verteidigen Muss ich mich also, ihr Athener, und den Versuch machen, [19 St.1 A] eine
angeschuldigte Meinung, die ihr seit langer Zeit hegt, euch in so sehr kurzer Zeit zu nehmen. Ich
winschte nun zwar wohl, dass dieses so erfolgte, wenn es so besser ist fiir euch sowohl als fiir
mich, und dass ich etwas gewonne durch meine Verteidigung. Ich glaube aber, dieses ist schwer,
und keineswegs entgeht mir, wie es damit steht. Doch dieses gehe nun, wie es Gotte genehm ist,
mir gebithrt dem Gesetz zu gehorchen und mich zu verteidigen.

Rufen wir uns also zurtick von Anfang her, was fiir eine Anschuldigung es doch ist, aus welcher
[B] mein tUbler Ruf entstanden ist, worauf auch Melitos bauend diese Klage gegen mich
eingegeben hat.

Wohl! Mit was fir Reden also verleumdeten mich meine Verleumder? Als wiren sie ordentliche
Kliger, so muss ich ihre beschworene Klage ablesen: ,,Sokrates frevelt und treibt Torheit indem
er unterirdische und himmlische Dinge untersucht und Unrecht zu Recht macht, und dies auch
andere lehrt." [C] Solcherlei ist sie etwa, denn solcherlei habt ihr selbst gesehen in des
Aristophanes Komadie, wo ein Sokrates vorgestellt wird, der sich riihmt in der Luft zu gehen,
und viele andere Albernheiten vorbringt, wovon ich weder viel noch wenig verstehe. Und nicht
sage ich dies um eine solche Wissenschaft zu schmihen, es kann ja jemand in diesen Dingen
wirkliches Wissen besitzen, - méchte ich mich doch nicht solcher Anklagen vom Melitos zu
erwehren haben! - sondern nur, ihr Athener, [D] weil ich eben von diesen Dingen nichts
verstehe. Und zu Zeugen rufe ich einen grolen Teil von euch selbst, und fordere euch auf,
einander zu berichten und zu erzihlen, so viele eurer jemals mich reden geh6rt haben. Deren
aber gibt es viele unter euch. So erzihlt euch nun, ob jemals einer unter euch mich viel oder
wenig tiber dergleichen Dinge hat reden gehort. Und hieraus konnt ihr ersehen, dass es eben so
auch mit allem tbrigen steht, was die Leute von mir sagen.

[E] Aber es ist eben weder hieran etwas, noch auch wenn ihr etwa von einem gehort habt, ich
gibe mich dafiir aus Menschen zu erziechen und verdiente Geld damit, auch das ist nicht wahr.
Denn auch das scheint mir meines Teils wohl etwas schones zu sein, wenn jemand im Stande
wire Menschen zu erziehen wie Gorgias, der Leontiner, und Prodikos, der Keier, und auch
Hippias von Elis. Denn diese alle, ihr Minner, verstehen das, in allen Stidten umherziehend die
Junglinge, die dort unter ihren Mitbiirgern zu wem sie wollten sich unentgeltlich halten kénnten,
diese tberreden sie mit [20 St.1 A] Hintansetzung jenes Umganges sich Geld bezahlend zu
thnen zu halten und ihnen noch Dank dazu zu wissen. Ja es gibt auch hier noch einen andern
Mann, einen Parier, von dessen Aufenthalt ich erfuhr. Ich traf nimlich auf einen Mann der den
Sophisten mehr Geld gezahlt hat als alle iibrigen zusammen, Kallias den Sohn des Hipponikos.
Diesen fragte ich also, denn er hat zwei S6hne: Wenn deine Séhne, Kallias, sprach ich, Fillen
oder Kilber wiren, wiissten wir wohl einen Aufseher fiir sie zu finden oder zu Dingen, der sie
gut und tiichtig machen wiirde in der ihnen angemessenen Tugend, [B] es wiirde ndmlich ein
Bereuter sein oder ein Landmann, nun sie aber Menschen sind, was fiir einen Aufseher bist du
gesonnen ihnen zu geben? Wer ist wohl in dieser menschlichen und biirgerlichen Tugend ein
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Sachverstindiger? Denn ich glaube doch, du hast dartiber nachgedacht, da du S6hne hast. Gibt es
einen, sprach ich, oder nicht? O freilich, sagte er. Wer doch, sprach ich, und von Wannen? Und
um welchen Preis lehrt er? Euenos, der Parier, antwortete er, fiir fiinf Minen. Da pries ich den
Euenos gliicklich, wenn er wirklich diese Kunst besd3e und so vortreftlich lehrte. Ich also wiirde
gewiss mich recht damit rithmen und grof3 tun, wenn ich dies verstinde, aber ich verstehe es eben
nicht, ihr Athener. [C]

Vielleicht nun méchte jemand von euch einwenden: Aber Sokrates, was ist denn also dein
Geschift? Woher sind diese Verleumdungen dir entstanden? Denn gewiss, wenn du nichts
besonders betriebest vor andern, es wurde nicht solcher Ruf und Gerede entstanden sein, wenn
du nicht ganz etwas anders titest als andere Leute. So sage uns doch, was es ist, damit wir uns
nicht auf Geratewohl unsere eignen Gedanken machen iiber dich. Dies diinkt mich mit Recht zu
sagen wer es sagt, und ich will versuchen euch zu zeigen was dasjenige ist, [D] was mir den
Namen und den tblen Ruf gemacht hat. Horet also, und vielleicht wird manchen von euch
bedunken ich scherzte, glaubet indes sicher, dass ich die reine Wahrheit rede. Ich habe nidmlich,
ithr Athener, durch nichts anders als durch eine gewisse Weisheit diesen Namen erlangt. Durch
was fur eine Weisheit aber? Die eben vielleicht die menschliche Weisheit ist. Denn ich mag in der
Tat wohl in dieser weise sein, [E] jene aber deren ich eben erwihnt sind vielleicht weise in einer
Weisheit, die nicht dem Menschen angemessen ist, oder ich weil3 nicht was ich sagen soll, denn
ich verstehe sie nicht, sondern wer das sagt, der ligt es und sagt es mir zur Verleumdung. Und
ich bitte euch, ihr Athener, erregt mir kein Grollen, selbst wenn ich euch etwas vorlaut zu reden
dinken sollte. Denn nicht meine Rede ist es, die ich vorbringe, sondern auf einen ganz
glaubwiirdigen Urheber will ich sie euch zuriickfithren. Uber meine Weisheit nimlich, ob sie
wohl eine ist und was fiir eine, will ich euch zum Zeugen stellen den Gott in Delphoi. Den
Chairephon kennt ihr doch, [21 St.1 A] dieser war mein Freund von Jugend auf, und auch euer
des Volkes Freund war er, und ist bei dieser letzten Flucht mit geflohen, und mit euch auch
zurtiickgekehrt. Und ihr wisst doch, wie Chairephon war, wie heftig in allem, was er auch
beginnen mochte. So auch als er einst nach Delphoi gegangen war, erkithnte er sich hieriiber ein
Orakel zu begehren; nur, wie ich sage, kein Grollen ihr Minner. Er fragte also, ob wohl Jemand
weiser wire als ich. Da leugnete nun die Pythia, dass jemand weiser wire. Und hiertiber kann
euch dieser sein Bruder hier Zeugnis ablegen, da jener bereits verstorben ist. [B] Bedenket nun,
weshalb ich dieses sage. Ich will euch niamlich erkliren, woher doch die Verleumdung gegen mich
entstanden ist. Denn nachdem ich dieses gehort, gedachte ich bei mir also: Was meint doch wohl
der Gott? Und was will er etwa andeuten? Denn das bin ich mit doch bewusst, dass ich weder
viel noch wenig weise bin. Was meint er also mit der Behauptung ich sei der weiseste? Denn
ligen wird er doch wohl nicht, das ist ihm ja nicht gestattet. Und lange Zeit konnte ich nicht
begreifen was er meinte, [E] endlich wendete ich mich gar ungern zur Untersuchung der Sache
auf folgende Art. Ich ging zu einem von den fir weise gehaltenen, um dort, wenn irgendwo, das
Orakel zu tberfithren und dem Spruch zu zeigen: Dieser ist doch wohl weiser als ich, du aber
hast auf mich ausgesagt. Indem ich nun diesen beschaute, denn ihn mit Namen zu nennen ist
nicht notig, es war, aber einer von den Staatsminnern, auf welchen schauend es mir
folgendergestalt erging, ihr Athener. Im Gespriach mit ihm schien mir dieser Mann [D] zwar
vielen andern Menschen auch am meisten, aber sich selbst sehr weise vorzukommen, es zu sein
aber gar nicht. Darauf nun versuchte ich ithm zu zeigen, er glaubte zwar weise zu sein, wire es
aber nicht, wodurch ich dann ihm selbst verhasst ward und vielen der Anwesenden. Indem ich
also fortging, gedachte ich bei mir selbst, als dieser Mann bin ich nun freilich weiser. Denn es
mag wohl eben keiner von uns beiden etwas Ttchtiges oder Sonderliches wissen, allein dieser
doch meint zu wissen, da er nicht weil3, ich aber wie ich eben nicht weil3, so meine ich es auch
nicht. [E] Ich scheine also um dieses wenige doch weiser zu sein als er, dass ich, was ich nicht
weil3, auch nicht glaube zu wissen. Hierauf ging ich dann zu einem anderen von den fir noch
weiser als jener geltenden, und es diinkte mich eben dasselbe, und ich wurde dadurch ihm selbst
sowohl als vielen andern verhasst. Nach diesem nun ging ich schon nach der Reihe, bemerkend
freilich und bedauernd, und auch in Furcht dariiber, dass ich mich verhasst machte. Doch aber
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dunkte er mich notwendig des Gottes Sache tiber alles andere zu setzen, und so musste ich denn
gehen immer dem Orakel nachdenkend, was es wohl meine, zu Allen welche dafiir galten etwas
zu wissen. Und beim Hunde, [22 St.1 A] ihr Athener, denn ich muss die Wahrheit zu euch reden,
wabhtlich es erging mir so. Die berithmtesten dinkten mich beinahe die armseligsten zu sein,
wenn ich es dem Gott zufolge untersuchte, andere minder geachtete aber noch eher fir
verniinftig gelten zu kénnen. Ich muss euch wohl mein ganzes Abenteuer berichten mit was fir
Arbeiten gleichsam ich mich gequilt habe, damit das Orakel mir ja ungetadelt bliebe. Nach den
Staatsmannern niamlich ging ich zu den Dichtern, [B] den tragischen sowohl als den
dithyrambischen und den Gbrigen, um dort mich selbst auf der Tat zu ergreifen als unwissender
denn sie. Von ihren Gedichten also diejenigen vornehmend, welche sie mir am vorztiglichsten
schienen ausgearbeitet zu haben, fragte ich sie aus, was sie wohl damit meinten, auf dass ich auch
zugleich etwas lernte von ihnen. Schimen muss ich mich nun freilich, ihr Manner, euch die
Wahrheit zu sagen, dennoch soll sie gesagt werden. Um es nidmlich gerade heraus zu sagen, fast
sprachen alle Anwesenden besser als sie selbst tiber das was sie gedichtet hatten. [C] Ich erfuhr
also auch von den Dichtern in kurzem dieses, dass sie nicht durch Weisheit dichteten, was sie
dichten, sondern durch eine Naturgabe und in der Begeisterung, eben wie die Wahrsager und
Orakelsinger. Denn auch diese sagen viel schones, wissen aber nichts von dem, was sie sagen,
eben so nun ward mir deutlich dass es auch den Dichtern erginge. Und zugleich merkte ich, dass
sie glaubten um ihrer Dichtung willen auch in allem tbrigen sehr weise Manner zu sein, [D]
worin sie es nicht waren. Fort ging ich also auch von ithnen mit dem Glauben, sie um das
nimliche zu tbertreffen wie auch die Staatsminner. Zum Schluss nun ging ich auch zu den
Handwerkern. Denn von mir selbst wusste ich, dass ich gar nichts weil3 um es gerade heraus zu
sagen, von diesen aber wusste ich doch, dass ich sie vielerlei schénes wissend finden wiirde. Und
darin betrog ich mich nun auch nicht, sondern sie wussten wirklich was ich nicht wusste, und
waren in sofern weiser. Aber denselben Fehler wie die Dichter, [E] dinkte mich, hatten auch
diese trefflichen Meister. Weil er seine Kunst griindlich erlernt hatte, wollte jeder auch in den
andern wichtigsten Dingen sehr weise sein, und diese ihre Torheit verdeckte jene ihre Weisheit.
So dass ich mich selbst auch befragte im Namen des Orakels, welches ich wohl lieber méchte: so
sein wie ich war, gar nichts verstehend von ihrer Weisheit aber auch nicht behaftet mit ithrem
Unverstande, oder aber in beiden Stlicken so sein wie sie. Da antwortete ich denn mir selbst und
dem Orakel, es wire mir bessetr so zu sein wie ich war.

Aus dieser Nachforschung also, ihr Athener, sind mir viele Feindschaften entstanden, [23 St.1 A]
und zwar die beschwerlichsten und lstigsten, so dass viel Verleumdung daraus entstand, und
auch der Ruf, dass es hief3 ich wire ein Weiser. Es glauben niamlich jedesmal die Anwesenden, ich
verstinde mich selbst darauf, worin ich einen Andern zu Schanden mache. Es scheint aber, ihr
Athener, in der Tat der Gott weise zu sein, und mit diesem Orakel dies zu sagen, dass die
menschliche Weisheit sehr weniges nur wert ist oder gar nichts, und offenbar nicht dies von
Sokrates zu sagen, sondern nur mich zum Beispiel erwihlend sich meines Namens zu bedienen,
[B] wie wenn er sagte: Unter euch ihr Menschen ist der der weiseste, der wie Sokrates einsieht,
dass er in der Tat nichts wert ist was die Weisheit anbelangt. Dieses nun gehe ich auch jetzt noch
umher nach des Gottes Anweisung zu untersuchen und zu erforschen, wo ich nur einen fiir weise
halte von Birgern und Fremden, und wenn er es mir nicht zu sein scheint, so helfe ich dem
Gotte und zeige ihm, dass er nicht weise ist. Und tiber diesem Geschift habe ich nicht Muf3e
gehabt [C] weder in den Angelegenheiten der Stadt etwas der Rede wertes zu leisten, noch auch
in meinen hauslichen, sondern in tausendfiltiger Armut lebe ich wegen dieses dem Gotte
geleisteten Dienstes. Uber dieses aber folgen mir die Jiinglinge, welche die meiste MuR3e haben,
der reichsten Biirger Séhne also, freiwillig, und freuen sich zu horen wie die Menschen
untersucht werden, oft auch tun sie es mir nach und versuchen selbst andere zu untersuchen, [D]
und finden dann, glaube ich, eine groe Menge solcher Menschen, welche zwar glauben etwas zu
wissen, wissen aber wenig oder nichts. Deshalb nun ziirnen die von ithnen untersuchten mir und
nicht ihnen und sagen, Sokrates ist doch ein ganz ruchloser Mensch und verderbt die Jiinglinge.
Und wenn sie jemand fragt was doch treibt er und was lehrt er sie, so haben sie freilich nichts zu
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sagen weil sie nichts wissen, um aber nicht verlegen zu erscheinen, sagen sie dies, was gegen alle
Freunde der Wissenschaft bei der Hand ist, die Dinge am Himmel und unter der Erde, und keine
Gotter glauben [E] und Unrecht zu Recht machen. Denn die Wahrheit denke ich, méchten sie
nicht sagen wollen, dass sie nimlich offenbar werden als solche, die zwar vorgeben etwas zu
wissen, wissen aber nichts. Weil sie nun, denke ich, ehrgeizig sind und heftig, und ihrer viele,
welche einverstanden mit einander und nur vermutend von mir reden, so haben sie schon lange
und gewaltig mit Verleumdungen euch die Ohren angeftllt. Aus diesen sind Melitos gegen mich
aufgestanden, und Anytos und Lykon, Melitos, der Dichter wegen mir aufsissig, Anytos, wegen
der Handwerker und Staatsminner, [24 St.1 A] Lykon aber, wegen der Redner. So dass, wie ich
auch gleich anfangs sagte, ich mich wundern miisste, wenn ich im Stande wire, in so kurzer Zeit
diese so sehr oft wiederholte Verleumdung euch auszureden. Dieses, ihr Athener, ist euch die
Wahrheit, ohne weder kleines noch grof3es verhehlt oder entriickt zu haben sage ich sie euch.
Wiewohl ich fast weil3, dass ich eben deshalb verhasst bin. Welches eben ein Beweis ist, dass ich
die Wahrheit rede, und dass dieses mein tbler Ruf ist und dies die Ursachen davon sind. Und
wenn ihr, sei es nun jetzt oder in der Folge, die Sache untersucht werdet ihr es so finden. [B]

Gegen das nun, was meine ersten Anklidger geklagt haben, sei diese Verteidigung hinlinglich vor
euch. Gegen Melitos aber, den guten und vaterlandsliebenden, wie er ja sagt, und gegen die
Spiteren will ich hiernichst versuchen mich zu verteidigen. Wiederum also lasst uns, wie sie denn
andere Anklager sind, nun auch ihre beschworene Klage vornehmen. Sie lautet aber etwa so:
Sokrates, sagt er, frevele indem er die Jugend verderbe und die Goétter welche der Staat annimmit,
nicht annehme, [C] sondern anderes neues daimonisches. Das ist die Beschuldigung, und von
dieser Beschuldigung wollen wir nun jedes einzelne untersuchen. Er sagt also ich frevele durch
Verderb der Jugend. Ich aber, ihr Athener, sage, Melitos frevelt, indem er mit ernsthaften Dingen
Scherz treibt, und leichtsinnig Menschen aufs Leben anklagt, und sich eifrig und besorgt anstellt
fir Gegenstinde um die doch dieser Mann sich nie im geringsten bekiimmert hat. Dass sich aber
dies so verhalte, will ich versuchen auch euch zu zeigen.

Her also zu mir Melitos und sprich! [D] Nicht wahr, dir ist das sehr wichtig, dass die Jugend aufs
beste gedeihe?

Mir freilich.

So komm also und sage diesen, wer sie denn besser macht? Denn offenbar weil3t du es doch, da
es dir so angelegen ist. Denn den Verderber hast du wohl aufgefunden, mich wie du behauptest,
und vor diese hergefiihrt und verklagt, so komm denn und nenne ihnen auch den Besserer, und
zeige an wer es ist! Siehst du, o Melitos, wie du schweigst und nichts zu sagen weil3t? Dunkt dich
denn das nicht schindlich zu sein, und Beweis genug fiir das, was ich sage, [E] dass du dich
hierum nie bekiimmert hast? So sage doch, du Guter, wer macht sie besser?

Die Gesetze.

Aber danach frage ich nicht, Bester, sondern welcher Mensch, der freilich diese zuvor auch
kennt, die Gesetze.

Diese hier, o Sokrates, die Richtet.

Was sagst du, o Melitos? Diese hier sind im Stande die Jugend zu bilden und besser zu machen?
Ganz gewiss.

Etwa alle? Oder einige nur von ihnen, andere aber nicht?

Alle.

Herrlich, bei der Hera gesprochen! Und ein groB3er Reichtum von solchen die uns im Guten
fordern! Wie aber, [25 St.1 A] machen auch diese Zuhorer sie besser oder nicht?

Auch diese.
Und wie die Ratsmannet?

Auch die Ratsmannet.
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Aber, o Melitos, verderben nicht etwa die in der Gemeinde, die Gemeindeminner, die Jugend?
Oder machen auch diese alle sie besser?

Auch diese.

Alle Athener also machen sie, wie es scheint, gut und edel, mich ausgenommen, ich aber allein
verderbe sie. Meinst du es so?

Allerdings gar sehr meine ich es so.

In eine grof3e Unseligkeit verdammst du mich also! Antworte mir aber, [B] diinkt es dich mit den
Pferden auch so zu stehen, dass alle Menschen sie bessern und nur einer sie verdirbt? Oder ist
nicht ganz im Gegenteil nur Einer geschickt sie zu bessern, oder Wenige, die Bereuter, die
meisten aber, wenn sie mit Pferden umgehen und sie gebrauchen, verderben sie? Verhilt es sich
nicht so, Melitos, bei Pferden und allen andern Tieren? Allerdings so, du und Anytos mogen es
nun leugnen oder zugeben. Gar gliickselig stinde es freilich um die Jugend, [C] wenn Einer allein
sie verderbte, die andern aber alle sie zum Guten férderten. Aber, Melitos, du zeigst eben
hinlinglich, dass du niemals an die Jugend gedacht hast, und offenbarst deutlich deine
Gleichgiiltigkeit, dass du dich nie um das bekiimmert hast, weshalb du mich hierher forderst.
Weiter, sage uns doch beim Zeus, Melitos, ob es besser ist unter guten Biirgern wohnen oder
unter schlechten? Freund, lieber, antworte doch! Ich frage dich ja nichts Schweres. Tun die
schlechten nicht allemal, denen etwas Ubles, die ihnen jedesmal am nichsten sind, [D] die Guten
aber etwas Gutes?

Allerdings.

Ist also wohl Jemand, der von denen mit welchen er umgeht lieber will beschidigt sein als
geholfen? Antworte mir du Guter. Denn das Gesetz befiehlt dir zu antworten. Will wohl Jemand
beschidigt werden?

Wohl nicht.

Wohlan denn, forderst du mich hierher als Verderber und Verschlimmerer der Jugend, so dass
ich es vorsitzlich sein soll oder unvorsitzlich?

Vorsitzlich, meine ich.

Wie doch, o Melitos, soviel bist du weiser in deinem Alter [E] als ich in dem meinigen, dass du
zwar einsiehst wie die schlechten allemal denen iibles zufiigen die thnen am néchsten sind, die
Guten aber Gutes, ich aber es so weit gebracht habe im Unverstande, dass ich auch das nicht
einmal weil3, wie ich wenn ich einen von meinen Nichsten schlecht mache, selbst Gefahr laufe
Ubles von ihm zu erdulden? So dass ich mir dieses grof3e Ubel vorsitzlich anrichte, wie du sagst?
Das glaube ich dir nicht, Melitos, ich meine aber auch kein anderer Mensch glaubt es dir, sondern
entweder ich verderbe sie gar nicht, oder ich verderbe sie unvorsatzlich, [26 St.1 A] so dass du
doch in beiden Fillen liigst. Verderbe ich sie aber unvorsatzlich, so ist es, und zwar
unvorsitzlicher Vergehen wegen nicht gesetzlich, Jemand hierher zu fordern, sondern ihn fir
sich allein zu nehmen und so zu belehren und zu ermahnen. Denn offenbar ist, dass wenn ich
belehrt bin, ich aufhdren werde mit dem was ich unvorsitzlich tue. Dich aber mit mir einzulassen
und mich zu belehren, das hast du vermieden und nicht gewollt, sondern hierher forderst du
mich, wohin gesetzlich ist nur die zu fordern, welche der Ziichtigung bediirfen und nicht der
Belehrung. Doch, ihr Athener, das ist wohl schon offenbar, was ich sagte, dass sich Melitos um
diese Sache nie weder viel noch wenig bekiimmert hat!

[B] Indes aber sage uns Melitos, auf welche Art du denn behauptest, dass ich die Jugend
verderbe? Oder offenbar nach deiner Klage die du eingegeben, indem ich lehre die Gétter nicht
zu glauben, welche der Staat glaubt, sondern allerlei neues daimonisches. Ist das nicht deine
Meinung, dass ich sie durch solche Lehre verderbe?

Freilich, gar sehr ist das meine Meinung.

Nun dann, bei eben diesen Géttern, o Melitos, von denen jetzt die Rede ist, sprich noch
deutlicher mit mir und mit diesen Ménnern hier. Denn ich kann nicht verstehen [C] ob du meinst
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ich lehre zu glauben, dass es gewisse Gotter gibe, so dass ich also doch selbst Gotter glaube und
nicht ganz und gar gottlos bin, noch also hierdurch frevele, nur jedoch die nicht, welche der
Staat, und ob du mich deshalb verklagst, dass ich andere glaube, oder ob du meinst, ich selbst
glaube tberall gar keine Gétter, und lehre dies auch andere?

Dieses meine ich, dass du tberall gar keine Gétter glaubst.

O wundetlicher Melitos! Wie kommst du doch darauf dies zu meinen? Halte ich also auch weder
Sonne noch Mond fiir Gétter, wie die iibrigen Menschen?

Nein, beim Zeus, ihr Richter! [D] Denn die Sonne, behauptet er, sei ein Stein, und der Mond sei
Erde.

Du glaubst wohl den Anaxagoras anzuklagen, liecber Melitos? Und denkst so gering von diesem,
und haltst die Richter fir so unerfahren in Schriften, dass sie nicht wiissten, wie des Klazomenier
Anaxagoras Schriften voll sind von dergleichen Sitzen? Und also auch die jungen Leute lernen
wohl das von mir, was sie sich manchmal fiir héchstens eine Drachme in der Orchester kaufen,
und dann den Sokrates auslachen koénnen, wenn er fiir sein ausgibt, was tiberdies noch so sehr
ungereimt ist? Also, beim Zeus, so ganz diinke ich dich gar keinen Gott zu glauben?

[E] Nein eben, beim Zeus, auch nicht im mindesten.

Du glaubst wenig genug, o Melitos, jedoch, wie mich diinkt, auch dir selbst. Denn mich dinkt
dieser Mann, ithr Athener, ungemein tbermiitig und ausgelassen, und ordentlich aus Ubermut
und Ausgelassenheit diese Klage wie einen Jugendstreich angestellt zu haben. [27 St.1 A| Denn
es sieht aus, als habe er ein Ritsel ausgesonnen, und wollte nun versuchen, ob wohl der weise
Sokrates nicht merken wird, wie ich Scherz treibe und mir selbst widerspreche in meinen Reden,
oder ob ich ihn, und die Andern welche zuhéren, hintergehen werde. Denn dieser scheint mir
ganz offenbar sich selbst zu widersprechen in seiner Anklage, als ob er sagte, Sokrates frevelt
indem er keine Gotter glaubt, sondern Goétter glaubt, wiewohl einer das doch nur im Scherz
sagen kann! Erwigt aber mit mir, ihr Manner, warum ich finde, dass er dies sagt. Du aber
antworte uns, o Melitos. Thr aber, [B] was ich euch von Anfang an gebeten habe, denkt wohl
daran, mir keine Unruhe zu erregen, wenn ich auf meine gewohnte Weise die Sache fithre. Gibt
es wohl einen Menschen, o Melitos, welcher, dass es menschliche Dinge gebe, zwar glaubt,
Menschen aber nicht glaubt? Er soll antworten, ihr Minner, und nicht anderes und statt dessen
Unruhe verursachen! Gibt es einen, der zwar keine Pferde glaubt, aber doch Dinge von Pferden?
Oder zwar keine Flétenspieler glaubt, aber doch Dinge von Flétenspielern? Nein es gibt keinen,
bester Mann, wenn du doch nicht antworten willst, will ich es dir und den tibrigen hier sagen.
Aber das nichste beantworte: [C] Gibt es einen, welcher zwar, dass es daimonische Dinge gebe
glaubt, Daimonen aber nicht glaubt?

Es gibt keinen.

Wie bin ich dir verbunden, dass du endlich, von diesem gezwungen, geantwortet hast.
Daimonisches nun behauptest du, dass ich glaube und lehre, sei es nun neues oder altes, also
Daimonisches glaube ich doch immer nach deiner Rede? Und das hast du ja selbst beschworen in
der Anklageschrift. Wenn ich aber Daimonisches glaube, so muss ich doch ganz notwendig auch
Daimonen glauben. Ist es nicht so? Wohl ist es so! Denn ich nehme an, dass du einstimmst, da
du ja nicht antwortest. Und die Daimonen halten wir die nicht fiir Gotter entweder, [D] oder
doch fiir S6hne von Géttern? Sagst du ja oder nein?

Ja, freilich.

Wenn ich also Daimonen glaube, wie du sagst, und die Daimonen sind selbst Gotter, das wire ja
ganz das, was ich sage, dass du Ritsel vorbringst und scherzest, wenn du mich, der ich keine
Gotter glauben soll, hernach doch wieder Goétter glauben lisst, da ich ja Daimonen glaube. Wenn
aber wiederum die Daimonen Kinder der Gétter sind, unechte von Nymphen oder andern denen
sie ja auch zugeschrieben werden, welcher Mensch kénnte dann wohl glauben, dass es Kinder der
Gotter gibe, Gotter aber nicht? Eben so ungereimt wire das ja, als wenn Jemand glauben wollte,
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Kinder gebe es wohl von Pferden und Eseln, [E] Maulesel nimlich, Esel aber und Pferde wollte
er nicht glauben, dass es gibe. Also Melitos, es kann nicht anders sein, als dass du entweder um
uns zu versuchen diese Klage angestellt hast, oder in ginzlicher Verlegenheit darum was fiir ein
wahres Verbrechen du mir wohl anschuldigen kénntest. Wie du aber irgend einen Menschen, der
auch nur ganz wenig Verstand hat, iberreden willst, dass ein und derselbe Mensch Daimonisches
und Gottliches glaubt, und wiederum derselbe doch auch weder Daimonen noch Goétter noch
Heroen, das ist doch auf keine Weise zu ersinnen. [28 St.1 A] Jedoch, ihr Athener, dass ich nicht
strafbar bin in Beziehung auf die Anklage des Melitos, dartiber scheint mir keine grof3e
Verteidigung nétig zu sein, sondern schon dieses ist genug.

Was ich aber bereits im vorigen sagte, dass ich bei vielen gar viel verhasst bin, wisst nur, das ist
wahr. Und das ist es auch, dem ich unterliegen werde, wenn ich unterliege, nicht dem Melitos,
nicht dem Anytos, sondern dem tiblen Ruf und dem Hass der Menge, dem auch schon viele
andere treffliche Minner unterliegen mussten und, glaube ich, noch ferner unterliegen werden,
[B] und ist wohl nicht zu besorgen dass er bei mir sollte stehen bleiben.

Vielleicht aber mochte einer sagen: Aber schimst du dich denn nicht, Sokrates, dass du dich mit
solchen Dingen befasst hast, die dich nun in Gefahr bringen zu sterben? Ich nun wiirde diesem
die billige Rede entgegnen: Nicht gut sprichst du, lieber Mensch, wenn du glaubst Gefahr um
Leben und Tod musse in Anschlag bringen, wer auch nur ein weniges nutz ist, und miisse nicht
vielmehr allein darauf sehn, wenn er etwas tut, ob es recht getan ist oder unrecht, ob eines
rechtschaffenen Mannes Tat oder eines schlechten. [C] Denn elende wiren ja nach deiner Rede
die Halbgotter gewesen, welche vor Troja geendet haben, und vorziiglich vor andern der Sohn
der Thetis, welcher ehe er etwas schindliches ertragen wollte, die Gefahr so verachtete, dass
obgleich seine Mutter, die Gottin, als er sich aufmachte den Hektor zu toten, ihm so ungefihr
wie ich glaube zuredete: [D] ,,wenn du, Sohn, den Tod deines Freundes Patroklos richest und
den Hektor totest, so musst du selbst sterben, denn", sagt sie, ,,alsbald nach Hektor ist dir dein
Ende bestimmt", er dennoch dieses hérend den Tod und die Gefahr gering achtete, und weit
mehr das furchtend, als ein schlechter Mann zu leben und die Freunde nicht zu richen, iht
antwortete: ,,M6cht' ich sogleich hinsterben nachdem ich den Beleidiger gestraft, und nicht
verlacht hier sitzen an den Schiffen, umsonst die Erde belastend." Meinst du etwa [E] der habe
sich um Tod und Gefahr bekimmert? Denn so, ihr Athener, verhilt es sich in der Tat. Wohin
jemand sich selbst stellt in der Meinung es sei da am besten, oder wohin einer von seinen Obern
gestellt wird, da muss er wie mich diinkt jede Gefahr aushalten, und weder den Tod noch sonst
irgendetwas in Anschlag bringen gegen die Schande. Ich also hitte Arges getan, ihr Athener,
wenn ich, als die Befehlshaber mir einen Platz anwiesen, die ihr gewihlt hattet um tber mich zu
befehlen bei Potidaia, bei Amphipolis und Delion, damals also, wo jene mich hinstellten
gestanden hitte wie irgend ein anderer und es auf den Tod gewagt, wo aber der Gott mich
hinstellte, wie ich es doch glaubte und annahm, damit ich in Aufsuchung der Weisheit mein
Leben hinbrichte, und in Priifung meiner selbst und anderer, [29 St.1 A| wenn ich da den Tod
oder irgend etwas fiirchtend aus der Ordnung gewichen wire. Arg wire das, und dann in
Wahrheit konnte mich einer mit Recht hierher fithren vor Gericht, weil ich nicht an die Gotter
glaubte, wenn ich dem Orakel unfolgsam wire und den Tod firchtete, und mich weise diinkte
ohne es zu sein. Denn den Tod firchten, ihr Midnner, das ist nichts anderes, als sich diinken man
wire weise und es doch nicht sein. Denn es ist ein Dunkel etwas zu wissen was man nicht weil3.
Denn Niemand weill was der Tod ist, nicht einmal ob er nicht fiir den Menschen das grofite ist
unter allen Giitern. Sie fiirchten ihn aber, als wiissten sie gewiss, dass er das grof3te Ubel ist.

[B] Und wie wire dies nicht eben derselbe verrufene Unverstand, die Einbildung etwas zu
wissen, was man nicht weil3. Ich nun, ihr Minner, Gbertreffe vielleicht um dasselbe auch hierin
die meisten Menschen. Und wollte ich behaupten, dass ich um irgend etwas weiser wire: So wire
es um dieses, dass da ich nichts ordentlich weil3 von den Dingen in der Unterwelt ich es auch
nicht glaube zu wissen, gesetzwidrig handeln aber und dem besseren, Gott oder Mensch,
ungehorsam sein, davon weil3 ich, dass es iibel und schindlich ist. Im Vergleich also mit den
Ubeln, [C] die ich als Ubel kenne, werde ich niemals das wovon ich nicht weil3, ob es nicht ein
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Gut ist flirchten oder flichen. So dass, wenn ihr mich jetzt lossprechet ohne dem Anytos zu
folgen, welcher sagt, entweder sollte ich gar nicht hierher gekommen sein, oder nachdem ich
einmal hier wire, sei es ganz unmdglich mich nicht hinzurichten, indem er euch vorstellt, wenn
ich nun durchkime, dann erst wiirden eure S6hne sich dessen recht befleiligen was Sokrates
lehrt und alle ganz und gar verderbt werden. Wenn ihr mir hierauf sagtet: jetzt, Sokrates, [D]
wollen wir zwar dem Anytos nicht folgen, sondern lassen dich los unter der Bedingung jedoch,
dass du diese Nachforschung nicht mehr betreibst und nicht mehr nach Weisheit suchst, wirst du
aber noch einmal darauf betroffen, dass du dies tust, so musst du sterben, wenn ihr mich also wie
gesagt auf diese Bedingung losgeben wolltet, so wiirde ich zu euch sprechen, ich bin euch zwar
zugetan und Freund, gehorchen aber werde ich dem Gotte mehr als euch, und so lange ich noch
atme und es vermag, werde ich nicht authéren nach Weisheit zu suchen und euch zu ermahnen
und zu beweisen, wen von euch ich antreffe, [E] mit meinen gewohnten Reden, wie, bester
Mann, als ein Athener aus der gréBten und fiir Weisheit und Macht berithmtesten Stadt, schimst
du dich nicht fir Geld zwar zu sorgen wie du dessen aufs meiste erlangest, und fiir Ruhm und
Ehre, fir Einsicht aber und Wahrheit und fiir deine Seele, dass sie sich aufs beste befinde sorgst
du nicht und hierauf willst du nicht denken? Und wenn jemand unter euch dies leugnet, und
behauptet er denke wohl darauf, werde ich ihn nicht gleich loslassen und fortgehen, sondern ihn
fragen und priifen und ausforschen. Und wenn mich diinkt er besitze keine Tugend, behaupte es
aber, so werde ich es ihm verweisen, dass er das wichtigste geringer achtet [30 St.1 A| und das
schlechtere hoher. So werde ich mit Jungen und Alten, wie ich sie eben treffe verfahren und mit
Fremden und Biirgern, um soviel mehr aber mit euch Biirgern, als ihr mir niher verwandt seid.
Denn so, wisst nur, befiehlt es der Gott. Und ich meines Teils glaube, dass noch nie gro3eres
Gut dem Staate widerfahren ist als dieser Dienst, den ich dem Gott leiste. Denn nichts anders tue
ich, als dass ich umhergehe um Jung und Alt unter euch zu tberreden, ja nicht fiir den Leib und
fiir das Vermdégen zuvor noch tiberall [B] so sehr zu sorgen als fir die Seele, dass diese aufs beste
gedetihe, zeigend wie nicht aus dem Reichtum die Tugend entsteht, sondern aus der Tugend der
Reichtum, und alle andern menschlichen Giiter insgesamt, eigentiimliche und gemeinschaftliche.
Wenn ich nun durch solche Reden die Jugend verderbe, so miissten sie ja schadlich sein, wenn
aber Jemand sagt, ich rede etwas anderes als dies, der sagt nichts. Dem gemal3 nun, wiirde ich
sagen, ihr athenischen Manner, gehorcht nun dem Anytos oder nicht, sprecht mich los oder
nicht, [C] dass ich auf keinen Fall anders handeln werde, und miisste ich noch so oft sterben.

Bewahrt Ruhe ihr Athener, sondern harret mir aus bei dem was ich euch gebeten, mir nicht zu
toben tber das was ich sage, sondern zu héren. Auch wird es euch, glaube ich, heilsam sein wenn
ihr es hort. Denn ich bin im Begriff euch noch manches andere zu sagen, wortber ihr vielleicht
witend werden moéchtet, aber keineswegs tut das. Denn wisst nur, wenn ihr mich tétet, einen
solchen Mann wie ich sage, so werdet ihr mir nicht gro3eres Leid zuftigen als euch selbst. [D]
Denn Leid zuftigen wird mir weder Melitos, noch Anytos im Mindesten. Sie kénnten es auch
nicht, denn es ist, glaube ich, nicht in der Ordnung, dass dem besseren Manne von dem
schlechteren Leides geschehe. Toten freilich kann mich einer, oder vertreiben oder des
Burgerrechtes berauben. Allein dies hilt dieser vielleicht und sonst mancher fiir grof3e Ubel, ich
aber gar nicht, sondern weit mehr dergleichen tun, wie dieser jetzt tut, einen andern
widerrechtlich suchen hinzurichten. Daher auch jetzt, ihr Athener, ich weit entfernt bin um
meiner selbst willen mich zu verteidigen, [E] wie einer wohl denken kénnte, sondern um
euretwillen, damit ihr nicht gegen des Gottes Gabe an euch etwas stindiget durch meine
Verurteilung. Denn wenn ihr mich hinrichtet werdet ihr nicht leicht einen andern solchen finden,
der ordentlich, sollte es auch licherlich gesagt scheinen, von dem Gotte der Stadt beigegeben ist,
wie einem grof3en und edlen Rosse, das aber eben seiner Grof3e wegen sich zur Trigheit neigt,
und der Anreizung durch den Sporn bedarf, wie mich scheint der Gott dem Staate als einen
solchen zugelegt zu haben, der ich auch euch einzeln anzuregen zu tiberreden und zu verweisen
31 St.1 A] den ganzen Tag nicht aufhére, tberall euch anliegend. Ein anderer solcher nun wird
euch nicht leicht wieder werden, ihr Manner. Wenn ihr, Athener, also mir folgen wollt, werdet ihr
meiner schonen. Ihr aber werdet vielleicht verdrief3lich, wie die Schlummernden wenn man sie
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aufweckt, um euch stoB3en, und mich dem Anytos folgend leichtsinnig hinrichten, dann aber das
tbrige Leben weiter fort schlafen, wenn euch nicht der Gott wieder einen anderen zuschickt aus
Erbarmen. Dass ich aber ein solcher bin, der wohl von dem Gotte der Stadt [B] mag geschenkt
sein, das konnt ihr hieraus abnehmen. Denn nicht wie etwas menschliches sieht es aus, dass ich
das meinige samt und sonders versaumt habe, und so viele Jahre schon ertrage dass meine
Angelegenheiten zuriickstehen, immer aber die eurigen betreibe an jeden einzeln mich wendend,
und wie ein Vater oder alterer Bruder ihm zuredend, sich doch die Tugend angelegen sein zu
lassen. Und wenn ich hiervon noch einen Genuss hitte und um Lohn andere so ermahnte, so
hitte ich noch einen Grund. [C] Nun aber scht ihr ja selbst, dass meine Ankliger, so schamlos sie
mich auch alles anderen beschuldigen, dieses doch nicht erreichen konnten mit ihrer
Schamlosigkeit, einen Zeugen aufzustellen, dass ich jemals einen Lohn mir ausgemacht oder
gefordert hitte. Ich aber stelle, meine ich, einen hinreichenden Zeugen fir die Wahrheit meiner
Aussage, meine Armut.

[D] Vielleicht kénnte auch dies jemanden ungereimt diinken, dass ich um Einzelnen zu raten
umhergehe und mir viel zu schaffen mache, 6ffentlich aber mich nicht erdreiste in eurer
Versammlung auftretend dem Staate zu raten. Hiervon nun ist die Ursache, was ihr mich oft und
vielfiltig sagen gehort habt, dass mir etwas gottliches und daimonisches widerfahrt, was auch
Melitos in seiner Anklage auf Spott gezogen hat. Mir aber ist dieses von meiner Kindheit an
geschehen, eine Stimme namlich, welche jedesmal, wenn sie sich horen lisst, [E] mir von etwas
abredet, was ich tun will, zugeredet aber hat sie mir nie. Das ist es, was sich mir widersetzt, dass
ich nicht soll Staatsgeschifte betreiben. Und sehr mit Recht, scheint es mir sich dem zu
widersetzen. Denn wisst nur, ihr Athener, wenn ich schon vor langer Zeit unternommen hitte
Staatsgeschifte zu betreiben, so wire ich auch schon lingst umgekommen, und hatte weder euch
etwas genutzt noch auch mir selbst. Werdet mir nur nicht bose, wenn ich die Wahrheit rede.
Denn kein Mensch kann sich erhalten, der sich sei es nun euch oder einer andern Volksmenge
tapfer widersetzt, und viel ungerechtes und gesetzwidriges im Staate zu verhindern sucht,
sondern notwendig muss, [32 St.1 A] wer in der Tat fur die Gerechtigkeit streiten will, auch
wenn er sich nur kurze Zeit erhalten soll, ein zuriickgezogenes Leben fiihren, nicht ein
6ffentliches. Ttchtige Beweise will ich euch hiervon anfithren, nicht Worte, sondern was ihr
héher achtet, Tatsachen. Hort also von mir was mir selbst begegnet ist, damit ihr seht, dass ich
auch nicht Einem nachgeben wiirde gegen das Recht aus Todesfurcht, und zugleich dass, wenn
ich das nicht tite, ich umkommen miisste. Ich werde euch freilich unangenehme und langweilige
Geschichten erzihlen, [B] aber doch wahre. Ich nidmlich, ihr Athener, habe niemals irgendein
anderes Amt im Staate bekleidet, als nur zu Rate bin ich gesessen. Und eben hatte unser Stamm,
der Antiochische, den Vortrag, als ihr den Anschlag fasstet die zehn Heerftihrer, welche die in
der Seeschlacht Gebliebenen nicht begraben hatten, simtlich zu verurteilen, ganz gesetzwidrig,
wie es spiterhin euch allen diinkte. Da war ich unter allen Prytanen der einzige, der sich euch
widersetzte, [C] damit ihr nichts gegen die Gesetze tun mdochtet, und euch entgegenstimmte. Und
obgleich die Redner bereit waren, mich anzuzeigen und gefangen zu setzen, und ihr es fordertet
und schriet, so glaubte ich doch ich miisste lieber mit dem Recht und dem Gesetz die Gefahr
bestehen, als mich zu euch gesellen in einem so ungerechten Vorhaben aus Furcht des
Gefingnisses oder des Todes. Und dies geschah, als im Staat noch das Volk herrschte. Nachdem
aber die Regierung an einige wenige gekommen, so lieBen einst die Drei3ig mich mit noch vier
anderen auf die Tholos holen und trugen uns auf, den Salaminier Leon aus Salamin herzubringen
um ihn hinzurichten, [D] wie sie denn dergleichen vieles vielen anderen auch auftrugen, um so
viele als irgend méglich in Verschuldungen zu verstricken. Auch da nun zeigte ich wiederum
nicht durch Worte, sondern durch die Tat, dass der Tod, wenn euch das nicht zu baurisch klingt,
mich auch nicht das mindeste kiimmerte, nichts Ruchloses aber und nichts Ungerechtes zu
begehen mich mehr als alles kiimmert. Denn mich konnte jene Regierung, so gewaltig sie auch
war, nicht so erschrecken, dass ich etwas unrechtes getan hitte. Sondern als wir von der Tholos
herunterkamen, [E] gingen die Viere nach Salamin und brachten den Leon, ich aber ging meines
Weges nach Hause. Und vielleicht hitte ich deshalb sterben gemusst, wenn nicht jene Regierung
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kurz darauf wire aufgelost worden. Dies werden auch sehr viele bezeugen kénnen. Glaubt ihr
wohl, dass ich so viele Jahre wiirde durchgekommen sein, wenn ich die 6ffentlichen
Angelegenheiten verwaltet, und als ein redlicher Mann sie verwaltend tberall dem Recht
geholfen, und dies wie es sich gebiihrt iiber alles gesetzt hitte? Weit gefehlt, ihr Athener, und
eben so wenig irgendein anderer Mensch. [33 St.1 A] Ich also werde mein ganzes Leben
hindurch 6ffentlich wo ich etwas verrichtet und ebenso auch fiir mich, als ein solcher erscheinen,
dass ich nie einem jemals irgend etwas eingeraumt habe wider das Recht, weder sonst jemand
noch auch von diesen einem, die meine Verleumder meine Schuler nennen.

Eigentlich aber bin ich nie irgend jemandes Lehrer gewesen. Wenn aber jemand, wie ich rede und
mein Geschift verrichte, Lust hat zu horen, Jung oder Alt, das habe ich nie jemanden missgénnt.
Auch nicht etwa nur, wenn ich Geld bekomme, unterrede ich mich, wenn aber keines, dann
nicht, sondern auf gleiche Weise stehe ich dem Armen wie dem Reichen bereit zu fragen, [B] und
wer da will kann antworten und héren was ich sage. Und ob nun jemand von diesen besser wird
oder nicht, davon bin ich nicht schuldig die Verantwortung zu tragen, da ich Unterweisung hierin
weder jemals jemanden versprochen, noch auch erteilt habe. Wenn aber einer behauptet jemals
von mir etwas gelernt oder gehort zu haben, insbesondere, was nicht auch alle andere, so wisst,
dass er nicht die Wahrheit redet. Aber weshalb halten sich wohl einige so gern seit langer Zeit zu
mir? Das habt ihr gehort, Athener. [C] Ich habe euch die ganze Wahrheit gesagt, dass sie nimlich
diejenigen gern mogen ausforschen horen, welche sich diinken weise zu sein, und es nicht sind.
Denn es ist nicht unerfreulich. Mir aber ist dieses, wie ich behaupte, von dem Gotte auferlegt zu
tun durch Orakel und Trdume, und auf jede Weise, wie nur je géttliche Schickung einem
Menschen etwas auferlegt hat zu tun.

Dies, ihr Athener, ist eben so wahr als leicht zu erweisen. Denn wenn ich von unseren Jinglingen
einige verderbe, andere verderbt habe, so wiirden doch, wenn einige unter ihnen bei reiferem
Alter eingesehen hitten, dass ich ithnen je in ihrer Jugend zum Bosen geraten, [D] diese selbst
jetzt aufstehen um mich zu verklagen und zur Strafe zu ziehen, wollten sie aber selbst nicht, so
wiurden irgend welche von ihren Verwandten, Eltern, Briidder oder andere Angehérige, wenn ich
ihren Verwandten irgend boses zugefiigt, es mir jetzt gedenken. Auf jeden Fall sind ja viele von
thnen hier zugegen, die ich sehe, [E] zuerst hier Kriton, mein Alters- und Bezirksgenosse, der
Vater dieses Kritobulos, dann Lysanias der Sphettier, dieses Aischines Vater, auch Antiphon der
Kephesier, des Epigenes Vater. Und andere sind diese, deren Brider meines Umganges
gepflogen, Nikostratos des Theosdotides Sohn, der Bruder des Theodotos, und zwar ist
Theodotos tot, der ihn also nicht kann beschwichtiget haben, und Paralos des Demodokos Sohn,
dessen Bruder Theages war, [34 St.1 A| und Adeimantos des Ariston Sohn, der Bruder dieses
Platon, und Aiantodoros, dessen Bruder dieser Apollodoros ist. Und noch viele andere kann ich
euch nennen, von denen doch vor allen Dingen Melitos in seiner Rede irgend einen zum Zeugen
sollte aufgerufen haben. Hat er es aber damals vergessen, so rufe er noch einen auf, ich gebe es
nach, und er sage es, wenn er so etwas hat. Allein hiervon werdet ihr ganz das Gegenteil finden,
ihr Athener, alle willig mir beizustehen, mir dem Verderber, dem Unbheilstifter ihrer Verwandten,
wie Melitos und Anytos sagen. [B] Denn die Verfithrten selbst konnten vielleicht Grund haben
mir beizustehen, aber die unverderbten schon reiferen Manner, die ihnen verwandt sind, welchen
andern Grund hitten diese, mir beizustehen, als den gerechten und billigen, dass sie wissen
Melitos ligt, ich aber rede die Wahrheit. Wohl, Athener, was ich zu meiner Verteidigung zu sagen
wiusste, das ist etwa dieses, und vielleicht mehr dergleichen.

[C] Vielleicht aber wird mancher unter euch unwillig gegen mich, wenn er an sich selbst denkt,
wenn er etwa bei Durchfechtung eines vielleicht weit leichteren Kampfes als dieser, die Richter
gebeten und gefleht hat unter vielen Trinen, und seine Kinder mit sich heraufgebracht um nur
moglichst viel Erbarmen zu erregen, und viele andere von seinen Verwandten und Freunden, ich
aber von dem allen nichts tun will, und das, da ich, wie es scheinen kann, in der dulersten Gefahr
schwebe. Vielleicht wird mancher seine Eitelkeit bedenkend sich von mir gekrinkt fithlen, und
eben hieriiber erziirnt im Zorn seine Stimme abgeben. [D] Wenn jemand unter euch so gesinnt
ist, ich glaube es zwar nicht, aber wenn doch, so denke ich, meine Rede wird zu billigen sein,
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wenn ich ithm sage: Auch ich, o Bester, habe so einige Verwandte. Denn auch ich, wie Homer
sagt, entstamme nicht der Eiche oder dem Felsen, sondern Menschen. Daher ich denn
Verwandte habe, und auch S6hne, ihr Athener, drei, einer schon herangewachsen, zwei noch
Kinder. Dennoch aber [E]| werde ich keinen hierher bringen um euch zu erbitten, dass ihr giinstig
abstimmen mdget. Warum doch werde ich nichts dergleichen tun? Nicht aus Eigendiinkel, ihr
Athener, noch dass ich euch geringschitzte, sondern, ob ich etwa besonders furchtlos bin gegen
den Tod oder nicht, das ist eine andere Sache, aber in Beziehung auf das, was rihmlich ist fir
mich und euch und fur die ganze Stadt, diinkt es mich anstindig, dass ich nichts dergleichen tue,
zumal in solchem Alter und im Besitz dieses Rufes, sei er nun gegriindet oder nicht,
angenommen ist doch einmal, dass Sokrates sich in etwas [35 St.1 A| auszeichnet vor anderen
Menschen. Wenn nun, die unter euch daftr gelten, sich auszuzeichnen durch Weisheit oder
Tapferkeit oder welche andere Tugend es sei, sich so betragen wollten, das wire schindlich, wie
ich doch ofters gesehen habe, dass manche die sich etwas diinken, doch wenn sie vor Gericht
standen ganz wunderliche Dinge anstellten, meinend was thnen arges begegnete, wenn sie etwa
sterben miissten, gleich als wiirden sie unsterblich sein, wenn ihr sie nur nicht hinrichtetet. [B]
Solche, dinkt mich, machen der Stadt Schande, so dass wohl mancher Fremde denken mag, diese
ausgezeichneten Minner unter den Athenern, denen sie selbst unter sich bei der Wahl der
Obrigkeiten und allem was sonst ehrenvoll ist den Vorzug einrdumen, betragen sich ja nichts
besser als die Weiber. Dergleichen also, ihr Athener, diirfen weder wir tun, die wir dafiir gelten
auch nur irgend etwas zu sein, noch auch wenn wir es titen dirft ihr es dulden, sondern eben
dies zeigen, [C] dass ihr weit eher den verurteilt, der euch solche Trauerspiele vorfihrt und die
Stadt licherlich macht, als den der sich ruhig verhalt. Abgesehen aber von dem rithmlichen,
diinkt es mich, auch nicht einmal recht den Richter zu bitten, und sich durch Bitten loszuhelfen,
sondern belehren muss man ihn und tberzeugen. Denn nicht dazu ist der Richter gesetzt, das
Recht zu verschenken, sondern es zu beurteilen, und er hat geschworen, nicht sich gefillig zu
erweisen gegen wen es thm beliebt, sondern Recht zu sprechen nach den Gesetzen. [D] Also
durfen weder wir euch gewohnen an den Meineid, noch ihr euch gewthnen lassen, sonst wiirden
wir von keiner Seite fromm handeln. Mutet mir also nicht zu, ihr Athener, dergleichen etwas
gegen euch zu tun, was ich weder fir anstindig halte noch fur recht, noch fur fromm, zumal ich
ja, beim Zeus, eben auch der Gottlosigkeit angeklagt bin von diesem Melitos. Denn offenbar
wenn ich euch durch Bitten zu etwas tiberredete oder nétigte gegen euren Schwur, dann lehrte
ich euch, nicht zu glauben, dass es Gotter gebe, und recht durch die Verteidigung klagte ich mich
selbst an, dass ich keine Gotter glaubte. Aber weit gefehlt, dass es so wire! Wohl glaube ich an
sie, ihr Athener, wie keiner von meinen Anklagern, und tiberlasse euch und dem Gotte iiber mich
zu entscheiden, wie es fir mich das Beste sein wird und fur euch.

Die Rede nach der 1V ernrteilung.

Dass ich nicht unwillig bin, ihr Athener, iiber dieses Ereignis, dass ihr mich verurteilt habt, [36
St.1 A] dazu tridgt noch sonst vieles bei, aber auch nicht unverhofft ist mir das Geschehene
geschehen, sondern vielmehr wundere ich mich iiber die sich ergebende Zahl der beiderseitigen
Stimmen. Denn ich glaubte nicht, dass es nur auf so weniges ankommen wiirde, sondern auf sehr
viel. Nun aber, wie man sieht, wenn nur drei Stimmen anders gefallen wiren, so wire ich
entkommen. Dem Melitos zwar bin ich auch jetzt entkommen, wie mich dinkt, und nicht nur
entkommen, sondern es liegt auch jedem vor Augen, [B] dass wenn nicht Anytos und Lykon
aufgetreten waren mich anzuklagen, er tausend Drachmen erlegen miisste, weil er den fiinften
Teil der Stimmen nicht erlangt hitte.

Zuerkennen also will mir der Mann den Tod. Wohl! Was soll ich mir nun dagegen zuerkennen,
ithr Athener? Doch gewiss was ich verdiene! Wie also? Was verdiene ich zu etleiden oder zu
btilen, weshalb auch immer ich in meinem Leben nie Ruhe gehalten, sondern unbekiimmert um
das was den Mehresten wichtig ist, [C] um das Reichwerden und den Hausstand, um Kriegswesen
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und Volksrednerei und sonst um Amter, um Verschworungen und Parteien die sich in der Stadt
hervorgetan, weil ich mich in der Tat fir zu gut hielt, um mich durch Teilnahme an solchen
Dingen zu erhalten, mich mit nichts eingelassen, [D] wo ich weder euch noch mir etwas nutz
gewesen wire, vielmehr nur darauf bedacht, wie ich jedem einzeln die meines Dafiirhaltens
groB3te Wohltat erweisen kénnte, mich dessen allein, wie ich behaupte befleiliget, bemiiht jeden
von euch zu bewegen, dass er weder fiir irgend etwas von dem seinigen eher sorge bis er fiir sich
selbst gesorgt habe wie er immer besser und verniinftiger wo moglich werden konnte, noch auch
fir die Angelegenheiten des Staates eher als fiir den Staat selbst, und nach derselben Weise auch
nur fir alles andere sorgen méchte. [E] Was also verdiene ich daftir zu leiden, dass ich ein solcher
bin? Etwas Gutes, ihr Athener, wenn ich der Wahrheit gemil3 nach Verdienst mir etwas
zuerkennen soll, und zwar etwas Gutes von der Art, wie es mir angemessen ist. Was ist also
einem unvermdégenden Wohltiter angemessen, welcher der freien Mufle bedarf um euch zu
ermahnen? Es gibt nichts, was so angemessen ist, ihr Athener, als dass ein solcher Mann im
Prytaneion gespeist werde, weit mehr als wenn einer von euch mit dem Rosse oder dem
Zweigespann oder dem Viergespann in den olympischen Spielen gesiegt hat. Denn ein solcher
bewirkt nur, dass ihr gliickselig scheint, ich aber dass ihr es seid, und jener bedarf der Speisung
nicht, ich aber bedarf ihrer. Soll ich mir also was ich mit Recht verdiene zuerkennen, [37 St.1 A]
so erkenne ich mir dieses zu, Speisung im Prytaneion.

Vielleicht wird euch nun, dass ich dieses sage, ebenso bediinken als was ich von dem Flehen und
der Mitleidserregung sagte, als hartnickiger Eigendiinkel. Das ist aber nicht so, ihr Athener,
sondern so vielmehr: Ich bin tiberzeugt, dass ich nie jemanden vorsitzlich beleidige. Euch freilich
tberzeuge ich davon nicht, weil wir gar zu kurze Zeit mit einander geredet haben. Denn ich
glaube wohl, [B] wenn ihr ein Gesetz hittet, wie man es anderwirts hat, tiber Leben und Tod
nicht an einem Tage zu entscheiden, sondern nach mehreren, so wiret ihr wohl tiberzeugt
worden, nun aber ist es nicht leicht in kurzer Zeit sich von so schweren Verleumdungen zu
reinigen. Uberzeugt also, wie ich bin, dass ich niemand Unrecht zufiige, werde ich doch wahrlich
nicht mir selbst Unrecht tun, und selbst gegen mich reden, als ob ich etwas tibles verdiente, [C]
und mir dergleichen etwas zuerkennen. Was doch beftirchtend? Doch dass ich das erleiden
musste, was Melitos mir zuerkennt, und wovon ich nicht zu wissen gestehe, ob es ein Gut oder
ein Ubel ist? Anstatt dessen also sollte ich von denen Dingen eines wihlen und mir zuerkennen,
von welchen ich gar wohl weiB3, dass sie Ubel sind? Etwa Gefingnisstrafe? Und wozu sollte ich
doch leben im Kerker, unter dem Befehl der jedesmaligen Obrigkeit? Oder Geldstrafe? Und
gefangen zu sein bis ich sie entrichtet habe? Das wire aber fir mich ganz dasselbe wie das
Vorige. [D] Denn ich habe kein Geld, wovon ich sie entrichten kénnte. Aber die Ausweisung soll
ich mir wohl zuerkennen? Die mochtet ihr mir vielleicht wohl zugestehen. Aber von grof3er
Lebenslust musste ich wohl besessen sein, ihr Athener, wenn ich so unverniinftig wire, dass ich
nicht berechnen kénnte, da thr meine Mitbiirger nicht im Stande gewesen seid, meine
Lebensweise und meine Reden zu ertragen, sondern sie euch zu beschwerlich und verhasst
geworden sind, so dass ihr euch nun davon loszumachen sucht, ob also wohl andere sie leichter
ertragen werden? Weit gefehlt, ihr Athener! Ein schones Leben wire mir das also, in solchem
Alter auszuwandern und immer umhergetrieben [E] eine Stadt mit der andern zu vertauschen.
Denn das weil3 ich wohl, wohin ich auch komme, werden die Junglinge meinen Reden zuhéren,
eben wie hier. Und wenn ich diese von mir weise, so werden sie selbst bei den Alten meine
Ausweisung bewirken, weise ich sie nicht von mir, so werden dasselbe doch ihre Viter und
Verwandten um jener willen tun. Vielleicht aber wird einer sagen: Also still und ruhig, Sokrates,
wirst du nicht im Stande sein nach deiner Ausweisung zu leben? Das nun ist wohl am
allerschwersten Manchem von euch begreiflich zu machen. Denn wenn ich sage, das hiefe dem
Gotte ungehorsam sein, und deshalb wire es mir unmoglich mich ruhig zu verhalten, so werdet
ithr mir nicht glauben als meinte ich etwas anderes als ich sage. [38 St.1 A] Und wenn ich
wiederum sage, dass ja eben dies das grofite Gut fur den Menschen ist, tiglich tber die Tugend
sich zu unterhalten, und tber die andern Gegenstinde, tiber welche ihr mich reden und mich
selbst und andere priifen hort, ein Leben ohne Selbsterforschung aber gar nicht verdient gelebt
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zu werden, das werdet ihr mir noch weniger glauben wenn ich es sage. Aber gewiss verhilt sich
dies so, wie ich es vortrage, Athener, nur euch davon zu tiberzeugen ist nicht leicht. Auch bin ich
nicht gewohnt mich selbst etwas Ubles wert zu achten. Hitte ich nun Geld, so wiirde ich mir
soviel Geldstrafe zuerkennen als ich entrichten kénnte, [B] denn davon hitte ich weiter keinen
Schaden. Nun aber, ich habe eben keins, wenn ihr nicht etwa soviel, als ich zu entrichten vermag,
mitr zuerkennen wollt. Ich verméchte euch aber vielleicht etwa eine Mine zu entrichten. Die will
ich mir also zuerkennen. Platon aber hier und Kriton und Kritobulos und Apollodoros reden mir
zu, mir dreilig Minen zuzuerkennen und sie wollten Biirgschaft leisten. Soviel also erkenne ich
mir zu, und diese werden euch fir dies Geld zuverlissige Buirgen sein.

Die Rede nach dem Todesurteil.

[C] Nur um einer gar kurzen Zeit willen, ihr Athener, werdet ihr nun den Namen behalten und
den Vorwurf von denen, welche die Stadt gern ldstern mogen, dass ihr den Sokrates hingerichtet
habt, diesen weisen Mann. Denn behaupten werden die nun freilich, dass ich weise bin, wenn ich
es auch nicht bin, die euch lastern wollen. Hittet ihr nun eine kleine Weile gewartet, so wire euch
ja dies von selbst erfolgt. Denn ihr seht ja mein Alter, dass es schon weit fortgertickt ist im
Leben, und nahe am Tode. [D] Ich sage dies aber nicht zu euch allen, sondern nur zu denen, die
fiir meinen Tod gestimmt haben. Und zu eben diesen sage ich auch noch dies: Vielleicht glaubt
ithr, Athener, ich unterlige jetzt aus Unvermogen in solchen Reden, durch welche ich euch wohl
mochte tiberredet habe, wenn ich geglaubt hitte alles reden und tun zu diirfen, um nur dieser
Klage zu entkommen. Weit gefehlt! Sondern aus Unvermdgen unterliege ich freilich, aber nicht
an Worten, sondern an Frechheit und Schamlosigkeit, und an dem Willen dergleichen zu euch zu
reden, als ihr freilich am liebsten gehort hattet, [E] wenn ich gejammert hitte und gewehklagt,
und viel anderes getan und geredet, meiner Unwiirdiges, wie ich behaupte, dergleichen ihr freilich
gewohnt seid von den andern zu horen. Allein weder vorher glaubte ich der Gefahr wegen etwas
Unedles tun zu diirfen, noch auch gereuet es mich, jetzt mich so verteidigt zu haben, sondern
weit lieber will ich auf diese Art mich verteidigt haben und sterben, als auf jene und leben. Denn
weder vor Gericht noch im Kriege ziemt es weder mir noch irgendjemanden darauf zu sinnen,
39 St.1 A] wie man nur auf irgendeine Art dem Tode entgehen mége. Auch ist ja das bei
Gefechten oft sehr offenbar, dass dem Tode einer wohl entfliehen konnte, wurfe er nur die
Waffen weg und wendete sich flehend an die Verfolgenden, und viele andere Rettungsmittel gibt
es in jeglicher Gefahr um dem Tode zu entgehen, wenn einer nicht scheut alles zu tun und zu
reden. Allein, dass nur nicht dies gar nicht schwer ist, ihr Athener, dem Tode zu entgehen, aber
weit schwerer der Schlechtigkeit, denn sie lduft schneller als der Tod. Auch jetzt daher, bin ich [B]
als ein langsamer Greis von dem Langsameren gefangen worden, meine Ankliager aber, gewaltig
und heftig wie sie sind, von dem Schnelleren der Bosheit. Jetzt also gehe ich hin und bin von
euch der Strafe des Todes schuldig erklirt, diese aber sind von der Wahrheit schuldig erklart, der
Unwiirdigkeit und Ungerechtigkeit. Und sowohl ich beruhige mich bei der Erkenntnis, als auch
diese.

Dieses nun musste vielleicht so kommen, und ich glaube, dass es ganz gut so ist. Was aber nun
hierauf folgen wird, [C] gelistet mich euch zu weissagen, ihr meine Verurteiler!

Denn ich stehe ja auch schon da, wo vorziiglich die Menschen weissagen, wenn sie namlich im
Begriff sind zu sterben. Ich behaupte also, ihr Minner die ihr mich hinrichtet, es wird sogleich
nach meinem Tode eine weit schwerere Strafe iber euch kommen, als die mit welcher ihr mich
getotet habt. Denn jetzt habt ihr dies getan in der Meinung nun entlediget zu sein von der
Rechenschaft tiber euer Leben. Es wird aber ganz entgegengesetzt fiir euch ablaufen, [D] wie ich
behaupte. Mehrere werden sein, die euch zur Untersuchung ziehen, welche ich nur bisher
zurtickgehalten, ihr aber gar nicht bemerkt habt. Und um desto beschwerlicher werden sie euch
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werden, je junger sie sind, und ihr um desto unwilliger. Denn wenn ihr meint, durch
Hinrichtungen dem Einhalt zu tun, dass euch niemand schelten soll, wenn ihr nicht recht lebt, so
bedenkt ihr das sehr schlecht. [E] Denn diese Entledigung ist weder recht ausfithrbar noch ist sie
edel. Sondern jene ist die edelste und leichteste, nicht anderen wehren, sondern sich selbst so
einrichten, dass man moglichst gut sei. Dieses will ich euch, die ihr gegen mich gestimmt habt,
geweissagt haben, und nun von euch scheiden.

Mit denen aber, welche fiir mich gestimmt, mochte ich gern noch reden iiber dieses Ereignis
welches sich zugetragen, so lange die Gewalthaber sich noch zuriickzuhalten haben, und ich noch
nicht dahin gehen muss, wo ich sterben soll. Also, Athener, so lange haltet mir noch aus. Nichts
hindert ja uns vertraulich zu unterhalten miteinander so lange es noch vergénnt ist. Denn euch
als meinen Freunden [40 St.1 A] will ich gern das erkliren, was mir soeben begegnet ist, was es
eigentlich bedeutet. Mir ist namlich, ihr Richter, denn euch benenne ich recht, wenn ich euch
Richter nenne, etwas Wunderbares vorgekommen. Meine gewohnte Vorbedeutung nimlich war
in der vorigen Zeit wohl gar sehr hiufig, und oft in groBlen Kleinigkeiten widerstand sie mir,
wenn ich im Begriff war etwas nicht auf die rechte Art zu tun. Jetzt aber ist mir doch, wie ihr ja
selbst seht, dieses begegnet, was wohl mancher fir das grof3te Ubel halten kénnte, und was auch
dafir angesehen wird, dennoch aber hat mir weder als ich des morgens von zu Hause ging das
Zeichen des Gottes widerstanden, [B] noch auch als ich hier die Gerichtsstitte betrat, noch auch
irgendwo in der Rede, wenn ich etwas sagen wollte. Wiewohl bei anderen Reden es mich oft
mitten im Reden aufhielt. Jetzt aber hat es mir nirgends bei dieser Verhandlung, wenn ich etwas
tat oder sprach, nicht im mindesten widerstanden. Was fiir eine Ursache nun soll ich mir hiervon
denken? Das will ich euch sagen. Es mag wohl, was mir begegnet ist, etwas gutes sein, und
unmoglich kénnen wir recht haben, die wir annehmen der Tod sei ein Ubel. Davon ist mir dies
ein groB3er Beweis. [C] Denn unmdéglich wiirde mir das gewohnte Zeichen nicht widerstanden
haben, wenn ich nicht begriffen gewesen wire etwas Gutes auszurichten. Lasst uns aber auch so
erwigen, wieviel Ursache wir haben zu hoffen, es sei etwas Gutes. Denn eines von beiden ist das
Totsein, entweder soviel als nichts sein, noch irgend eine Empfindung von irgend etwas haben
wenn man tot ist, oder, wie auch gesagt wird, es ist eine Versetzung und Umzug der Seele von
hinnen an einen anderen Ort. Und ist es nun gar keine Empfindung, sondern wie ein Schlaf, in
welchem der Schlafende auch nicht einmal einen Traum hat, [D] so wire der Tod ein
wunderbarer Gewinn. Denn ich glaube, wenn jemand einer solchen Nacht, in welcher er so fest
geschlafen, dass er nicht einmal einen Traum gehabt, alle tibrigen Tage und Nichte seines Lebens
gegeniiberstellen, und nach reiflicher Uberlegung sagen sollte, wieviel er wohl angenehmere und
bessere Tage und Nichte als jene Nacht in seinem Leben gelebt hat, so glaube ich, wiirde nicht
nur ein gewohnlicher Mensch, sondern der Grof3konig selbst finden, dass diese sehr leicht zu
zihlen sind [E] gegen die tibrigen Tage und Nachte. Wenn also der Tod etwas solches ist, so
nenne ich ihn einen Gewinn, denn die ganze Zeit scheint ja auch nicht linger auf diese Art als
eine Nacht. Ist aber der Tod wiederum wie eine Auswanderung von hinnen an einen andern Ort,
und ist das wahr, was gesagt wird, dass dort alle Verstorbene sind, was fiir ein gro3eres Gut
konnte es wohl geben als dieses, ihr Richter? [41 St.1 A] Denn wenn einer in der Unterwelt
angelangt nun dieser sich so nennenden Richter entlediget, dort die wahren Richter antrifft, von
denen auch gesagt wird, dass sie dort Recht sprechen, den Minos und Rhadamanthys und Aiakos
und Triptolemos, und welche Halbgotter sonst gerecht gewesen sind in ithrem Leben, wire das
wohl eine schlechte Umwanderung? Oder auch mit dem Orpheus umzugehen und Musaios und
Hesiod und Homer, wie teuer méchtet ihr das wohl erkaufen? Ich wenigstens will gern oftmals
sterben, wenn dies wahr ist. Ja, mir zumal wire es ein herrliches Leben, wenn ich dort den
Palamedes und Aias, des Telamon Sohn antrife, [B] und wer sonst noch unter den Alten eines
ungerechten Gerichtes wegen gestorben ist, mit dessen Geschick das meinige zu vergleichen, das
musste, glaube ich, gar nicht unerfreulich sein. Ja, was das gro3te ist, die dort ebenso ausfragend
und ausforschend zu leben, wer unter ihnen weise ist, und wer es zwar glaubt, es aber nicht ist.
Fir wieviel, ihr Richter, mochte das einer wohl annehmen, den, welcher das grof3e Heer nach
Troja fihrte, auszufragen oder den Odysseus oder Sisyphos, und viele andere koénnte einer
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nennen, Minner und Frauen, mit welchen dort zu sprechen und umzugehen und sie
auszuforschen auf alle Weise [C] eine unbeschreibliche Gliickseligkeit wire. Gewiss wird man
dort niemand wegen solcher Unterredungen hinrichten, denn man ist dort auch sonst gliicklicher
als hier und auch die tibrige Zeit unsterblich, wenn das wahr ist, was gesagt wird.

Also miisst auch ihr, Richter, gute Hoffnung haben in Absicht des Todes, und dies eine richtige
im Gemiit halten, dass es fiir den guten Mann kein Ubel gibt, weder im Leben noch im Tode,
noch dass je von den Géttern seine Angelegenheiten vernachlissigt werden. Auch die meinigen
haben jetzt nicht von ungefahr diesen Ausgang genommen, sondern mir ist deutlich, [D] dass
sterben und aller Mithen entlediget werden, schon das beste fiir mich war. Daher auch hat weder
mich irgendwo das Zeichen gewarnt, noch auch bin ich gegen meine Verurteiler und gegen meine
Anklager irgend aufgebracht. Obgleich nicht in dieser Absicht, sie mich verurteilt und angeklagt
haben, sondern in der Meinung mir Ubles zuzufiigen. Das verdient an ihnen getadelt zu werden.
Soviel jedoch bitte ich von ithnen: An meinen S6hnen, wenn sie erwachsen sind, nehmt
Vergeltung [E] und quilt sie eben so wie ich euch gequilt habe, wenn euch dunkt, dass sie sich
um Reichtum oder um sonst irgend etwas eher bemiihen als um die Tugend, und wenn sie sich
diinken etwas zu sein, sind aber nichts, [42 St.1 A] so verweiset es ihnen wie ich euch, dass sie
nicht sorgen wofiir sie sollten, und sich einbilden etwas zu sein, da sie doch nichts wert sind. Und
wenn ihr das tut, werde ich Billiges von euch erfahren haben, ich selbst und meine S6hne.
Jedoch, es ist Zeit dass wir gehen, ich um zu sterben, und ihr um zu leben. Wer aber von uns
beiden zu dem besseren Geschift hingehe, das ist allen verborgen auf3er nur Gott.
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ERSTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM DIONYSIOS HEIL UND SEGEN DER VERNUNFT IN
ALLEN SEINEN HANDLUNGEN

309 St.3 A] Ich habe lange Zeit bei euch zugebracht durch Fuhrung Eurer mir vor allen
groftenteils anvertrauten Staatsregierung, und wihrend ihr die Vorteile davon erntetet, nahm ich
den Druck der Verleumdungen auf meine Schultern. Denn mit meiner Zustimmung ist [B] keine
der Rohheiten begangen worden, ich wusste, dass ihr diesen Glauben von mir haben wiirdet,
denn alle Staatsburger sind mit euch mir Zeugen, dass ich vielen derselben zur Seite stand und
ihnen Befreiung von schweren Strafen erringen half. Aber obgleich ich an der Spitze eures Staates
denselben oftmals vom Untergang gerettet habe, wurde ich doch von euch schimpflich
fortgeschickt, [C] es wiirde eine Schmach fiir euch sein, wenn ihr einen Bettler so entliefet und
fort einschiffen hieBet, wie mich, der ich so lange Zeit in eurer Mitte gelebt hatte.

Ich meinerseits werde nun unter diesen Umstinden kiinftig auf eine etwas menschenscheuere
Weise mein Leben einrichten, du dagegen, du wirst als griulicher Tyrann von allen Menschen
vereinsamt hausen mussen.

Das glinzende Goldgeschenk, welches du mir mit auf die Reise gabst, bringt Bakcheios, der
Uberbringer dieses Briefes, dir zurtick, fiir die Reise war es nicht hinreichend und zu meinem
tbrigen Leben nutzt es mir nichts, [D] es war hochst unrihmlich fiir den Geber und wire ebenso
unrithmlich fiir mich, wenn ich es behielte. Aus diesem Grunde nehm' ich's nicht. Dir aber ist es
einerlei, so Etwas von dieser Quantitit zu geben oder zu nehmen. Nimm es also und beschenke
einen andern deiner Genossen damit, gerade wie du mich damit beschenkt hast. Denn auch ich
bin ja hiibsch von dir beschenkt worden. Ich kann jetzt fuglich mit Euripides sagen, dass, wenn
einmal die Zeiten bei dir sich andern ,,an deine Seite wiinschen wirst du solchen Mann.”

Ich will dir auch noch sagen, warum die meisten der iibrigen Tragédien-Dichter einen Tyrannen,
wenn sie den Tod desselben durch Mérderhand auf die Bithne bringen, mit dem Ausrufe enden
lassen:

310 St.3 Al ,,Obn" allen Schutz und Freund, niuss leiden ich den Tod”.

Aus Geldmangel lisst aber kein Tragiker einen Tyrannen sterben. Vielmehr halten es alle
Vernunftigen mit dem Dichter, wenn er sagt:

55 INicht blinkend Gold, im hoffnungsarmen 1eben
der Menschen sonst ein gar zu seltnes Gliick,

noch Diamant, noch silbernes Gerdte,

was sonst der Mensch als 1iebstes schitzt und schaut,
noch reiche Flur mit schwerem Ernte-Segen

anf weitem Felde, wiegen anf den Scharz

des glezchen Sinns mit weisen Ebrenmdnnern.”

Lebe gesund und sich' ein, dass du sehr viele Fehler an uns begangen hast, damit du dich gegen
die Ubrigen besser benimmst.
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ZWEITER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM DIONYSIOS HEIL UND SEGEN DER VERNUNFT IN
ALLEN SEINEN HANDLUNGEN

310 St.3 B] Ich habe von Archidemos gehért, du glaubtest das Recht zu haben, zu verlangen,
dass nicht nur ich sondern auch meine Freunde ablassen sollten, etwas Schlimmes gegen dich zu
tun oder zu sagen, mit dem Dion aber machst du dabei eine Ausnahme. Aber gerade dieser
Ausdruck, dass mit dem Dion eine Ausnahme zu machen sei, beweist offenbar, dass ich in dieser
Beziechung keine Gewalt tiber meine Freunde in Hinden habe, hitte ich solche Gewalt tber sie,
[C] insbesondere tiber dich und den Dion, so sollte es mit euren sizilischen und den tbrigen
hellenischen Staaten besser stehen, wie ich behaupte. Unter den jetzigen Umstinden aber kann
ich mich nur als meiner Vernunft folgend beweisen.

Die obigen meinen Ohren zugekommenen Nachrichten spreche ich hier aus, in der Hoffnung,
dass die von Kratistolos und Polyrenos bei dir angebrachten Zufliisterungen sich als unwahr
herausstellen. Der eine von ihnen soll nimlich gesagt haben, er habe Manche von meiner
Gesellschaft zu Olympia Schlimmes dir nachsagen héren. Vielleicht hat der Mann ein spitzeres
Gehor als ich, denn ich davon habe nichts gehort. Wenn dir wieder Jemand so Etwas tiber einen
von uns zu Ohren bringen sollte, so solltest du nach meinem Dafiirhalten kiinftig so verfahren:
[D] schreibe deshalb und erkundige dich bei mir. Weder Furcht noch Scheu wird mich abhalten,
die Wahrheit zu sagen.

Was aber nun unsere gegenseitigen Verhaltnisse anlangt, so ist es damit so: unsere Personen
bleiben gar Niemandem in Hellas unbekannt, unser personlicher Verkehr bleibt in der Gegenwart
nicht verschwiegen. Wisse aber, dass er auch bei der Nachwelt es nicht bleiben wird. Dafiir burgt
das Ansehen derer, welche von unserem Verkehr Kenntnis genommen haben, er war ja nicht
unwichtig und geschah auch nicht geheim.

Doch wohin, wirst du fragen, wollen denn diese Worte? Ich will es dir sagen, [E] werde aber erst
ein wenig weit ausholen.

Es ist natiirlich, dass die wahre Vernunft-Erkenntnis des Weisen und die oberste Gewalt des
Konigs zusammen nach einem Ziele gehen sollen, diese zwei folgen einander, suchen sich und
leben gerne zusammen. Sodann hat die Welt ihre Freude daran, einmal wenn sie selbst iiber
solchen Verkehr der Weisen mit den Konigen sprechen kénnen, und dann auch, wenn sie
Andere dariiber sich aulern horen, sei es in engeren burgerlichen Kreisen, sei es in 6ffentlich
dargestellten Schopfungen der dramatischen Poesie, [311 St.3 A] wie aus folgenden Beispielen
erhellt. Wann Leute auf den Hieron, auf den Lakeddmonier Pausanias zu sprechen kommen, so
freuen sie sich, auch der von Simonides mit ihnen unterhaltenen Freundschaft zu erwihnen, was
er bei ihnen tat und was er zu ihnen sprach, ebenso verherrlichet man gew6hnlich den Periander
von Korinth und den Thales von Milet zu gleicher Zeit, ebenso den Perikles und Anaxagoras,
ferner den Krosos und Solon als Weise und den Kyros als Koénig. Und diese Beispiele aus dem
Leben nehmen sodann bekanntlich die Dichter sich zu Vorbildern, und bringen in ihren
Dichtungen in Verbindung Kreon mit Teiresias, Polyeidos mit Minos, Agamemnon mit Nestor,
[B] Odysseus mit Palamedes, ja, meines Bediinkens, haben die friheren Menschen in diesem
Sinne auch Prometheus mit Zeus in Verbindung gebracht. Und nach ihrer poetischen
Darstellung kommt's mit einigen von diesen zu Feindschaft, mit einigen zu gegenseitiger
Freundschaft, mit einigen abwechselnd zu Freundschaft und Feindschaft, zu Verstindigung und
zu Zwiespalt.

Alle diese Beispiele zihle ich hier in der selbstverstindlichen Absicht auf, um dir augenscheinlich
zu beweisen, dass wenn wir einmal im Grabe liegen, nicht auch die Gedanken und Zungen tiber
uns begraben sein werden. Daraus folgt der Schluss, dass auf diesen [C] unsern kiinftigen Ruf
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Bedacht genommen werden muss. Denn es liegt ohne Zweifel in einem unabweisbaren
Naturtriebe begriindet, dass wir an die Zukunft denken, dieweil bekanntlich allemal die edelsten
Naturen alles aufbieten, dass sie fiir die Zukunft einen guten Ruf haben, wihrend die gemeinen
sich gar nicht darum bekiimmern. Daher stelle denn auch ich die Vermutung auf, dass den
Abgeschiedenen noch ein gewisses Empfindungs-Vermégen des Diesseits verbleibt, denn allemal
die besten Seelen ahnen, dass es so ist, wihrend die gemeine Schlechtigkeit es in Abrede stellt.
Entscheidender [D] sind aber die Ahnungen der sehenden als der gemeinen Menschen. Und
meines Bedenkens einmal wiirden die oben genannten Manner, falls sie ihren Umgang noch
einmal von vorn beginnen kénnten, sich alle mégliche Mithe geben, damit Besseres tiber sie
gesprochen wiirde, als jetzt. Das ist nun uns, Gott sei Dank, noch méglich, wenn Etwas
hinsichtlich unseres fritheren Umganges verfehlt worden ist, so konnen wir es durch Tat und
Wort wieder gut machen. Einen besseren Ruhm und Nachruf werden wir, wenigstens nach
meiner Einsicht, genieBen, wenn wir in der Philosophie und in der Forschung nach dem Wesen
des wahrhaft Guten, [E] Meister sind, sind wir aber Pfuscher darin, so werden wir das Gegenteil
davon haben. Ja nichts Gottgefilligeres konnen wir verrichten als wenn wir jene Wissenschaft
studieren, und auch keine gréBere Stinde gegen Gott begehen, als wenn wir sie vernachlissigen.
Wie es aber hinsichtlich unseres Verkehres sein sollte und worin in dieser Beziechung das rechte
Maf3 besteht, das will ich dir nach meinem Urteil in Folgendem zeigen.

Ich kam nach Sizilien mit der Meinung, dass meine Philosophie eine ganz andere sei als die der
andern Philosophen, und nach meiner Ankunft in Syracus [312 St.3 A] winschte ich an deiner
Person auch eine duflere Autoritit fur dieselbe zu gewinnen, damit mir die Liebe zu geistiger
Selbstveredelung auch aufler der Schule bei dem groB3en Publikum Eingang und Verherrlichung
erhalten mochte. Aber dieser Plan ging nicht leicht vonstatten. Als den Grund hiervon gebe ich
nicht das an, was Viele aussagen werden, sondern ich sehe denselben blof3 darin, dass du, wie es
schien, mir nicht ganz vertrautest, dass du mich gerne wieder fortschicken [B] und Andere
kommen lassen wolltest, dass du mittelst derselben ausforschen wolltest, was denn eigentlich
mein Vorhaben sei, alles Dies, nach meinem Dafirhalten, aus bloem Misstrauen. Und es gab
Viele, welche deshalb die Welt voll schrien, indem sie erzidhlten, du wiirdest mich verachten und
du studiertest andere Philosophien. So lautet also denn das Geschrei der Welt. Was nun hingegen
nach solchen Vorgingen zu tun ist, das vernimm hierauf, damit ich dir auch auf deine Frage
antworte, wie ich und du uns gegen einander verhalten mussten.

Im Falle du gegen Philosophie tiberhaupt Verachtung hegest, so lass' uns einander Lebewohl
sagen, falls du aber eine bessere von einem Andern gehort oder selbst gefunden hast, als die
meinige, [C] so halte jene in Ehren, falls bei dir aber unsere gefillt, so ehre diese und auch meine
Person. Gehe du also nun, wie auch von Anfang, voraus, ich werde dir folgen. Denn wenn ich
von dir geehrt werde, so werde ich dich ehren, werde ich aber von dir nicht geehrt, so werde ich
mich ruhig verhalten. Dazu kommt, dass du durch Ehrerweisungen und durch ein Vorausgehen
hierin deinerseits die Philosophie zu ehren scheinen wirst, und selbst der Umstand, dass du auch
andere Philosophen, sowie den Unterschied zwischen mir und ihnen kennen zu lernen suchtest,
wird dir von Seiten des Volkes den Ruhm eines Philosophen bringen. Wenn ich dagegen dich
ehre, ohne dass du mich ehrst, so bekomme ich den Schein, als sihe und jagte ich nach
Reichtum, und wir wissen, [D] ein solcher Charakter bringt bei aller Welt keinen guten Ruf. Kurz
und gut, wenn du mir Ehre erweisest, so ist es eine Zierde fiir uns Beide, wenn ich dir aber den
Hof mache, so macht es uns Beiden Schande. Uber diese Materie also hiermit nun genug.

Jetzt zu etwas Anderem! Was den Globus anlangt, so ist er noch nicht richtig erklirt; eine nihere
Erklirung wird dir Archidemos geben, wenn er zu dir kommt. Und nebst dem muss ihm auch
tber folgenden Gegenstand, welcher noch hochwirdiger und gottlicher ist, eine recht grindliche
Erklirung an dich mitgegeben werden, da du dartiber nicht im Klaren bist und deshalb an mich
geschickt hast. Du sagst nimlich nach dem Berichte desselben, du hittest iiber die ersten Dinge
[E] noch keine hinlanglich klare Belehrung erhalten. Ich muss dir also diese in ritselhaften
Ausdriicken geben, damit, wenn etwa der Brief auf dem Meere oder in irgendeiner Ecke des
Landes verungliicken sollte, der Leser denselben nicht versteht.
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Es verhalt sich ndmlich damit so. Das Alleroberste bezieht sich alle Dinge, und alle Dinge sind
seinetwegen, und es ist die Ursache aller guten Dinge, das Zweite bezieht sich auf die Zweiten,
das Dritte auf die Dritten. Die Seele des Menschen strebt nun darnach, tiber das eigentliche
Wesen jener Dinge sich eine richtige Erkenntnis zu verschaffen, [313 St.3 A] weil sie bei dem
Blick auf die ihr verwandten Dinge noch ganz befangen ist, aber nichts Thresgleichen findet. Bei
dem Obersten und bei allem Dem wovon es, wie ich vorhin erwihnte, die Ursache ist, befindet
sich keine solche Unvollkommenheit. Hierauf nun sagt die Seele: aber, o Sohn des Dionys und
der Doris, wie sieht es denn mit der Frage nach der Ursache aller Ubel der Welt aus? Ja der in der
Seele vorhandene Schmerz tGber diese Frage ist uns angeboren, wer diesen nicht stillt wird
niemals recht die Wahrheit treffen. Und da warst du es nun nach einer AuBerung im Garten
unter den Lorbeerbdumen, mit welcher [B] du iiber diese Frage nachgedacht und eine rechte
Erfindung hattest. Und ich sagte darauf, wenn dir das Licht der Wahrheit in dieser Beziehung
erschiene, so hittest du mir viele Untersuchungen deshalb erspart. Denn wahrhaftig, ich sei noch
keinem Andern in der Welt begegnet, welcher dieses Ritsel gelost hatte, ja mein Hauptstudium
beziehe sich auf die schwierige Losung dieser Frage. Was deine angebliche Erfindung dartiber
anlangt, so hast du vielleicht, nachdem du einmal durch gliicklichen Zufall auf jene Frage gefallen
warst, von irgendjemandem Etwas aufgefasst, hernach aber die Winke desselben nicht [C] durch
eigene Geistestitigkeit in einen wissenschaftlichen Zusammenhang gebracht, weil du glaubtest,
du hittest an thnen schon einen festen Besitz; da machst du denn in Bezug auf jene Frage bald
diesen bald jenen Phantasie-Sprung. Die Losung derselben ist aber gar nicht der Art. Dieses
Missgeschick ist dir aber nicht allein begegnet. Vielmehr wisse, dass Niemand der mich zum
ersten Male gehort hat Anfangs in einer andern Lage sich befunden hat, der eine kommt mit
mehr, der andere mit weniger Schwierigkeit davon, keiner indessen mit unbedeutender. Wenn das
also schon frither war und noch sich so verhilt, so haben wir nach meiner Meinung einmal auch
die Antwort auf die Frage in deinem Briefe gefunden: [D] Wie sollen wir uns gegen einander
verhalten? Denn wenn du die oben gedachten erhaltenen Winke mit prifendem Verstande
verarbeitest, sowohl durch einen praktischen Verkehr mit anderen Philosophen als auch durch
einen vergleichenden theoretischen Blick mit den Gedanken von Andern, sowie durch eine
Betrachtung derselben an und fiir sich, so werden dann diese meine Ideen bei dir in Fleisch und
Blut tibergehen, und du wirst nicht nur mit ihnen intim sondern es auch mit meiner Person sein.
Wie soll nun dieses Priifen mit eigenem Verstande und wie sollen alle hier von mir gemachten
Vorschlige wieder bewerkstelligt werden?

In dieser Beziehung hast du in dem Augenblicke einmal recht daran getan, dass du den
Archidemos geschickt hast, auch fiir die Zukunft werden dich, wenn er zu dir zurickgekehrt sein
und meine Erlduterungen [E] dir Giberbracht haben wird, noch andere Bedenklichkeiten ergreifen.
Da wirst du denn, wenn du ordentlich zu Rate gehst, den Archidemos zu mir schicken, und
dieser wird dann mit einer neuen Fracht zu dir zurickkehren. Und wenn du dies zwei oder drei
Mal getan haben wirst, so musste ich mich wundern, wenn deine jetzigen Bedenklichkeiten und
Zweifel nicht im Vergleich zur Gegenwart zum Besseren ausschlagen sollten. Darum Mut gefasst
und also verfahren! Denn weder kénntest du einen eindringlicheren und gottgefilligeren
Austausch veranlassen, noch Archedemos ausfiihren. [314 St.3 A] Habe du indessen Acht, dass
diese Gedanken nicht unter die rohe Menge geraten, denn nach meiner Ansicht kommen solche
Gedanken den Ohren des gemeinen Volkes hochst licherlich vor, wihrend sie andererseits bei
den edlen und auserwihlten Kopfen die groB3te Ehrfurcht und begliickendste Begeisterung
erregen. Wenn jene Gedanken aber nur mindlich mitgeteilt und vernommen werden, so werden
sie in einer Reihe von Jahren wie Gold geldutert, wenn es dabei am nétigen Eifer und Fleile nicht
fehlt. Was aber dabei auffallend ist, [B] das musst du noch héren. In Bezug auf jene Gedanken
habe ich Schiiler mit guter Auffassungsgabe, mit gutem Gedéchtnis, mit allseitig und grindlich
prifendem Verstande, schon Minner im Greisenalter, Zuhorer seit wenigstens dreif3ig Jahren,
welche gestehen, die anfangs ithnen ganz unglaublich scheinenden Dinge erschienen thnen nun
ganz glaubwiirdig, mit denjenigen dagegen, welches sie friher fir die glaubwiirdigsten gehalten
hitten, [C] sei es jetzt das Gegenteil. Im Hinblick also auf diese Erfahrungen nimm dich in Acht,
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dass dir nicht auf eine unschickliche Weise Gedanken in die Welt entfahren, woriiber du spiter
tiefe Reue empfinden misstest. Die grof3te Vorsicht besteht darin, dass man nichts aufschreibt,
sondern nur ordentlich studiert, denn es ist nicht méglich zu verhiiten, dass das Geschriebene
nicht unter die Leute komme. Aus diesen Griinden habe ich auch tber jene Dinge noch nichts
geschrieben, und es gibt hieriiber unter dem Namen Platon keine Schrift und wird auch keine
geben. Was wir jetzt unter diesem Namen haben geh6rt dem vorziiglichen Mann, dem
vergegenwartigten Sokrates. Lebe wohl und folge mir, verbrenne diesen Brief nun bald, nachdem
du ihn mehrmals durchgelesen hast. So viel von Dem.

[D] Nun noch ein Wort tiber Polyrenos. Du wunderst dich, dass ich dir ihn schicke. Ich
meinerseits machte dir iber ihn, sowie tiber Lykophron und die Gbrigen bei dir weilenden
Philosophen schon lange die Bemerkung und wiederhole sie dir hier, dass du in Absicht auf das
Philosophieren sowohl an angeborener Anlage als auch an logischer Methode des Disputierens
weit Gber thnen stehst, und dass keiner von ihnen sich freiwillig von dir widerlegen ldsst, wie
Einige vermuten, sondern alle unfreiwillig. Du scheinst jedoch sehr viel mit ihnen umzugehen
und sie reichlich zu beschenken. Doch so viel Giber diese Leute, schon zu viel Gber solchen
Menschenschlag. Den Umgang des Philiston aber, wenn er selbst dazu bereit ist, benutze recht
fleilig, und wenn es angeht, benutze auch die belehrende Unterhaltung des Speusippos und
schicke mir ihn dann. Es duflerte mir aber auch Philiston, dass er gerne hierher nach Athen kime,
wenn du ihn lieBest. Dass du den in den Steinbriichen losgelassen hast, daran hast du recht getan,
und leicht erfiillbar war seine Bitte, sowie auch die in Bezug auf seine Freunde, sowie in Bezug
auf Hegesippos und Ariston. Denn du schriebst mir ja, wenn Jemand jenem oder diesen Leid
zuftgen sollte, und du wiirdest es wahrnehmen, so wiirdest du einschreiten. [315 St.3 A]. Auch
dem Lysikleides muss ich ein wahres Zeugnis geben. Denn er allein von den aus Sizilien nach
Athen Gekommenen hat an dem Verhiltnis zwischen mir und dir nichts zu verschlimmern
gesucht, im Gegentelil, er spricht tber die Vergangenheit immer Gutes und hebt das Bessere
hervor.
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DRITTER BRIEF

Platon an Dionysios.

315 St.3 B] Wenn ich am Anfange meines Briefes die Begriilungs-Formel brauchen wiirde:
Platon wiinscht dem Dionysios viel Freude, wiirde ich da verniinftiger Weise die schonste
treffen? Oder vielmehr wenn ich nach meiner Gewohnbheit schriebe: Heil und Segen der
Vernunft in allen Handlungen, wie ich gewohnt bin in meinen Briefen meine Freunde zu
begriflen? Du freilich, wie die damaligen Augenzeugen berichteten, hast bekanntlich sogar den
Gott zu Delphi mit eben dieser Redensart miindlich und auch schriftlich, wie man sagt, begrif3t:
,Freude dir, und freudiges Leben beschet' auch dem Koénig!”

Ich dagegen wiirde nicht einmal einem Menschen, geschweige einem Gotte, zurufen, solches zu
tun: einem Gotte nicht, weil ich mich gegen sein heiliges Wesen verstindigte, denn das Géttliche
hat seinen Standpunkt hoch iiber dem Bereiche der Lust und des Schmerzes, [C] einem
Menschen nicht, indem die Lust, wie auch der Schmerz, nur Unheil hervorbringt, dadurch dass
sie in der Seele die Mutter von Stumpfsinn, von VergeBlichkeit, von Unverstand, von ztgellosem
Hoch- und Ubermut wird. Doch so viel von mir tiber die Anrede, du deinerseits magst davon
Gebrauch machen wie du willst.

Ubrigens behaupten nicht Wenige, dass du gegen einige der Abgesandten an dich duf3ertest, wie
ich dich einmal hitte sagen horen, du wolltest die griechischen Stadte in Sizilien wiederaufbauen
und die Syrakuser durch Umwandlung der Zwingherrschaft in ein Konigtum erleichtern, damals
nun [D] hitte ich nach deinem Vorgeben dich von diesem deinem warm beabsichtigten
Vorhaben eifrigst abgehalten, jetzt aber wiirde ich den Dion instruieren dieselben Pline
auszufihren, und durch Ausfihrung deiner eigenen Ideen wirden wir dir deine Herrschaft zu
entwinden suchen. Du deinerseits musst selber wissen, ob Du durch dieses ausgesprengte Gerede
in deiner Politik einen Vorteil gewinnst, so viel ist aber gewiss, dass du diesen nur durch eine
schwere Beleidigung gegen mich gewinnst, indem du ganz das Gegenteil von dem wirklich
Geschehenen verbreitest. Ich wire ja von Philistides und einer andren zahlreichen Clique [E] bei
deinen Séldlingen und dem syrakusischen Volke schon genug verschrien gewesen, blof3 deshalb,
dass ich in deinem Palast verweilte und dass dann die Aullenwelt, wenn irgend ein Missgriff drin
geschah, Alles mir zuschrieb, indem sie verbreitete, dass Du in allen Stiicken nur meinen
Ratschligen folgtest. Du selbst aber weil3t in Bezug auf meinen freiwilligen Anteil an deinen
Staatsgeschiften am besten dass meine Titigkeit sich bekanntlich [316 St.3 A] nur auf wenige
bezieht und auf die ersten Tage meines Dortseins, so lange ich dieser Beziehung zu niitzen
glaubte, beschrinkt blieb, indem ich unter anderen Kleinigkeiten mit ziemlicher Griindlichkeit die
Vorreden zu der Verfassung schrieb, zu welchen du oder ein Anderer Zusitze gemacht hast. Ich
hére wenigstens, dass einige von euch jene meine Vorreden ungeschickt tberarbeitet haben, doch
meine wie ihre Gedanken werden denen sicherlich kenntlich sein, welche meinen Geist zu
erkennen vermdégen. Drum, wie gesagt, um auf das Thema wieder zurtickzukommen, hitte ich
auller der oben erwihnten Verleumdung keiner neuen von deiner Seite bei den Syrakusern und
wahrscheinlich auch noch bei einer Anzahl der Gbrigen hinzu bedurft, [B] bei welcher du durch
Verbreitung jener Reden etwa noch Glauben finden solltest; vielmehr hatte ich von dir eine
Verteidigung erwartet gegen jene frithere Verleumdung statt der jetzigen, nach jener noch
groBeren und drgeren Verunglimpfung. Zwei Verleumdungen habe ich erfahren, ich muss
demnach also auch eine doppelte Verteidigung vorbringen: erstlich dass ich mit gutem Grunde
jeden Anteil an deiner Staatsverwaltung vermied, zweitens dass jener Rat hinsichtlich deines
Vorhabens in Bezug auf die hellenischen Stadte in Sizilien nicht von meiner Seite kam, wie du
ausgesprengt hast, ich wire nimlich bei deinem Plane, dieselben wieder aufzubauen, [C]
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hinderlich gewesen. Vernimm also meine Verteidigung zuerst gegen die erwihnten fritheren
Verleumdungen, und zwar vom ersten Anfange an.

Ich kam nach Syrakus, gerufen von dir sowohl wie von Dion. Was diesen Letzteren anlangt, so
war er in meinen Augen ein erprobter und ilterer Gastfreund, im Lebensalter der mittleren Jahre
und des gesetzten Mannes, und solche Eigenschaften gelten bekanntlich den Leuten auch von
ganz geringem Verstand als eine absolute Notwendigkeit, welche tber so wichtige Dinge zu Rate
gehen wollen, wie sie damals bei dir zu beraten waren, du dagegen warst erstlich sehr jung, ferner
sehr wenig erfahren in den Dingen, in welchen du es doch sein solltest, und mir ganz unbekannt.
Es dauerte nicht lang und du verbanntest den Dion, sei es auf Antrieb eines Menschen [D] oder
durch géttliche Figung, oder durch einen Zufall, und du bliebst allein da. Glaubst du denn nun,
ich hitte damals mit dir in irgendeiner politischen Verbindung stehen kénnen, nachdem ich den
verstindigen Mitberater verloren hatte, wihrend ich den unverstindigen mit einem Schwarm
schlechten Hofgesindels zurtickbleiben sah? Du warst kein Herrscher mehr, wihntest aber es zu
sein, wihrend du der Sklave jener schlechten Menschen warst. Was sollte ich unter diesen
Umstinden tun? Sollte ich etwa nichts tun, als was ich als das letzte mir Ubrige tat? [E] Namlich
erstlich aller Politik kiinftig Lebewohl sagen aus Vorsicht vor den Verleumdungen der Bosheit,
dann dich und Dion, obwohl ihr voneinander getrennt und entzweit wart, dennoch wieder
wenigstens in ein moglichst freundliches Verhiltnis zu einander zu bringen suchen. Und ich
denke, du wirst Zeugnis hiervon geben, dass ich bei Verfolgung eben dieses Planes niemals an
Eifer nachgelassen habe. Und zwar schwer, aber dennoch kam es zwischen uns zu folgender
Ubereinkunft: [317 St.3 A] dieweil nun einmal eure Gedanken durch einen Krieg in Anspruch
genommen waren, so sollte ich vorerst nach Hause zurtickkehren, wann aber wiederum Frieden
geworden sein wiirde, sollte nicht nur ich wieder nach Syrakus kommen sondern auch Dion, und
du wolltest uns dazu einladen. Das waren nun die Vorfille in Bezug auf meine erste Reise nach
Syrakus und auf meine gliickliche Heimkehr; und du lieBest mich zum zweiten Mal nach
wiederhergestelltem Frieden kommen, nicht jedoch deinen Versprechungen gemil, sondern du
schriebst, ich sollte vorerst allein kommen, und versprachst, den Dion bald nachkommen zu
lassen. Dieser Griinde wegen kam ich nicht, und ich zerfiel deshalb mit dem Dion, denn er
glaubte, dass es besser sei, wenn ich abreiste und deiner Einladung Folge leistete. Was geschah
hierauf? [B] Ein Jahr darnach kam ein Schiff und ein Schreiben von dir, der Hauptinhalt des
geschickten Schreibens aber war: wenn ich kidme, so sollten die Angelegenheiten des Dion ganz
nach meinem Sinne geordnet werden, im Falle meines Ausbleibens aber wiirde das Gegenteil
stattfinden. Ich mag nun gar nicht aufzéihlen, wie viele Briefe damals noch von dir sowohl wie
von Andren deines Anliegens wegen aus Italien und Sizilien an mich kamen, sowie auch an viele
meiner Verwandten und Bekannten, und diese Briefe redeten mir alle zu, zu gehen, und baten
mich, dir unbedingt nachzugeben. [C] Einstimmig also wiinschten Alle, besonders Dion, ich
sollte die Reise antreten und nicht empfindlich sein. Und dennoch wies ich ihnen sowohl auf
mein Alter hin, als auch auf deinen Charakter, wie du nicht im Stande sein wiirdest gegen unsere
Vetleumder und Feindschaftsstifter Widerstand zu leisten. Denn ich sah es damals schon und
sehe es heute noch, dass Reichtum und Pracht gerade wie in den Burgershidusern so auch in den
furstlichen Paldsten desto mehr und drgere Verleumder, desto mehr dem Seelenheil gefihrliches
Schmeichler-Gesindel ausbriiten, je groBer sie eben sind, und das ist das allergréBte Ubel, [D]
welches Reichtum und der Einfluss jeder anderen Macht erzeugt. Obgleich diese
Bedenklichkeiten mich zurickhalten mussten, so setzte ich sie doch alle bei Seite; ich kam also,
indem folgender Gedanke den Ausschlag gab: keiner meiner Freunde darf mich anklagen, es habe
in Folge meiner Fahrtlissigkeit ihr ganzes Gluck Schiffbruch gelitten, wihrend es durch mich
hitte gerettet werden konnen. Aber die Vorginge nach meiner Ankunft anlangend, so weil3t du
sie ja alle von jenem Zeitpunkte an: ich meinerseits verlangte mit Recht in Folge der Zusage
deiner Briefe, [E] dass du erstlich den Dion zurtickrufen und in die alte innige Freundschaft
aufnehmen solltest, ndmlich in jene innigst verbundene Freundschaft, in Folge welcher, wenn du
mir gefolgt hittest, es vielleicht wenigstens nach meinem Blicke in die Zukunft, besser stinde als
jetzt, mit dir sowohl wie mit Syrakus und den tibrigen Griechen; zweitens verlangte ich mit Fug,
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dass die Gtter des Dion dessen [318 St.3 A] Blutsfreunde inne haben sollten und dass sie nicht
unter sich verteilen sollten in die dir wohl bekannten Teiler; drittens glaubte ich nebst dem, dass
die ihm jihrlich gew6hnlich zugeschickten Gelder wihrend meiner Anwesenheit in noch
groBerer Summe geschickt werden sollten, und nicht in einer geringeren. Als ich keinen dieser
drei Punkte erreichte, hielt ich es fir gut abzureisen. Hierauf beredetest du mich zu einem
Aufenthalte von einem Jahre durch das Versprechen, das ganze Vermdégen des Dion zu
verkaufen und nach dem Verkaufe desselben die eine Halfte davon demselben nach Korinth zu
schicken, die andre Hilfte aber seinem Sohne zuriickzulassen. Obgleich ich eine lange Erzahlung
davon machen konnte, was du versprachst ohne das Geringste zu erfiillen, [B] so will ich mich
doch kurz fassen, weil ich die Menge jener Versprechungen nicht alle aufzihlen kénnte. Ich
beschrinke mich auf das sicherlich herrlichste Stiickchen, was du, allerliebster Herr, geliefert hast,
nachdem du alle Giiter des Dion verkauft hattest, und zwar verkauft ohne Zustimmung Dions,
obgleich du versprachst sie nicht ohne dessen Zustimmung zu verkaufen. Du ersannst ndmlich
einen hasslichen, niedertrichtigen, unehrlichen und dabei ungeschickten Kniff um mich als einen
fir die damaligen Vorginge blinden Télpel einzuschiichtern, [C] damit ich nicht einmal die
Fortsendung des fiir Dion bestimmten Geldes betreiben sollte. Als ndmlich nach Verbannung
des Herkleides, welche weder den Syrakusern noch mir gerecht schien, ich nebst dem Theodotes
und Eurybios dich bat solche Handlungen zu vermeiden, so nahmst du dies als einen
hinlanglichen Vorwand zum offenen Bruche und sagtest: schon lange sei es dir nicht entgangen,
dass deine Interessen mir nicht am Herzen ligen, sondern nur die des Dion, seiner Freunde und
Verwandten, und deshalb béte ich auch Alles auf, den Theodotes und Herkleides der gerechten
Strafe zu entziehen, blof3 weil sie Verwandte des Dion seien, [D] so sehr sie auch im Verdachte
von Verbrechen stinden.

Das und so ist im Allgemeinen das wahre Verhaltnis meines Anteiles an deiner angeblichen
Reform des Staatsbiirgerlebens, und wenn du etwa noch anderweitige Differenzen bei mir gegen
dich wahrgenommen hast, so glaubst du nicht mit Unrecht, dass sie alle auf den oben genannten
Punkt sich bezogen. Kein Wunder! Denn ich misste in den Augen jedes Verstindigen als ein
schlechter Mann erscheinen, wenn ich, geblendet von der Gro3e deiner Macht, den durch dich
ins Ungliick gestiirzten alten treuen und, ich driicke mich ohne Umstinde aus, in jeder Beziehung
dich aufwiegenden Freund hitte fahren lassen, [E] dich dagegen, seinen Peiniger, vorgezogen und
nach deinen Winken gelebt hitte, und zwar offenbar des schnéden Interesses wegen, denn
keinen anderen Beweggrund hitte Jedermann meiner Umwandlung unterstellt, wenn ich
wandelbar gewesen wire. Doch so weit Gber die durch dich hervorgerufenen Vorfille, welche
den Freundschaftsverkehr zwischen uns beiden auseinander gerissen haben.

Und da kommt mir wohl nun unter die Feder der mit dem eben abgehandelten unmittelbar
zusammenhingende zweite Punkt, wortiber ich mich, wie oben bemerkt, zu verteidigen habe.
319 St.3 Al Sieh nun zu und gib ja sehr Acht, ob ich dir eine Falschheit und eine Unwahrheit zu

berichten scheine.

Ich beginne nimlich mit folgendem: Ungefihr 20 Tage vor meiner Abreise von Syrakus nach
meiner Heimat sprachst du in dem Garten in Anwesenheit des Archidemos und Aristokritos
gegen mich den Tadel aus, den du auch noch bekanntlich aussprichst, dass ich nimlich dem
Herakleides und allen den tbrigen mehr Anhanglichkeit zeigte als Dir. Und in Gegenwart der
genannten Minner fragtest du mich, ob ich mich noch erinnerte, gleich beim Anfange meiner
Ankunft hitte ich dir geraten, die hellenischen Stidte wieder aufzubauen. Und ich riumte ein,
dass ich mich dessen noch erinnerte, und dass ich auch jetzt noch dies fur das Beste hielte. [B]
Aber auch die hierauf gefallen Worte diirfen nun, mein Dionysius, nicht verschwiegen werden.
Ich fragte dich nimlich bekanntlich hierauf, ob ich dir eben jenen Ratschlag allein gegeben hitte,
oder noch einen andren dazu. Du hast mir hierauf eine sehr zornige, und, wie du glaubtest, sehr
verletzende, mit unschicklichem Gelidchter verbundene Antwort gegeben, dieses vermeintlichen
Verletzens wegen brach der Groll, welcher lange geschlummert hatte, bei dir aus, und sagtest: ob
ich mich erinnerte, dir geraten zu haben, alle jene Reformen erst dann vorzunehmen, [C]
nachdem du vorher in Geometrie geschult worden wirest, oder jene Reformen ganz zu
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unterlassen? Ja, sagte ich, du hast ein ganz gutes Gedichtnis, worauf du erwidertest: Nicht wahr,
nachdem ich mich vorher durch das Studium aller Zweige geschult hitte, oder wie? Ich
verschwieg hierauf die Antwort, welche mir auf der Zunge sal3, aus Furcht, es mochte aus einem
kleinen Wértchen statt der Bewilligung die Verkiimmerung der von mir stiindlich erwarteten
Abreise entstehen. Indessen das Ergebnis von allem hier Gesagten ist Folgendes: du hast mich
nicht zu verleumden durch die Verbreitung von Reden des Inhaltes, dass ich dich die von den
Barbaren verwusteten hellenischen Stidte nicht hitte wieder aufbauen lassen, dass ich dich ferner
das Joch der Syrakuser nicht hitte erleichtern lassen durch Umwandlung der Zwingherrschaft in
eine verniinftige Monarchie. [D] Du hittest keine meinem Charakter widersprechenderen Liigen
gegen mich verbreiten konnen, als diese. Dies erhellt aus meinen obigen Berichtigungen, und
wenn ein kompetenter Richter aufzufinden wire, so wiirde ich auler diesen noch sonnenklarere
geben, dass ich zwar dir jene Ratschlidge Ofter erteilt, dass es dir dagegen immer an gutem Willen
gefehlt hat dieselben auszuftihren. Und wahrhaftig, man darf es laut sagen: das Beste wire es fiir
die Syrakuser wie fiir die tibrigen Bewohner Siziliens gewesen, wenn meine Ratschlige ausgefiihrt
worden wiren.

Drum, mein Herr, hast Du jene Unwahrheiten frither ausgesprengt, so erklire ich, Genugtuung
zu haben unter der Bedingung, dass du sagst sie nicht verbreitet zu haben, [E] in dem Falle aber,
dass du die Verbreitung derselben immer noch fortsetzt, so erinnere, dass ein gescheiter Mann
Stesichoros war, ahme das Lied seines Widerrufs nach und tritt von der Seite der Liige auf die der
Wahrheit.
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IVIERTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM SYRACUSANER DION HEIL UND SEGEN DER
VERNUNFT IN ALLEN HANDLUNGEN

320 St.3 A] Ich habe, denk' ich, zu jeder Zeit fur deine nun mit Erfolg gekronten
Unternehmungen meine grofite Dienstbereitwilligkeit gezeigt, und hatte auch das ernstliche
Bestreben zur Vollbringung derselben, und zwar nach keinem anderen Ruhme geizend als nach
dem der Verwirklichung eines verniinftigen und moralischen Reiches, [B] denn nach meiner
Uberzeugung liegt es in der gerechten moralischen Ordnung, dass den tugendhaft Handelnden
der ihnen gebtihrende dullere Ruhm beigegeben wird. Was also die Gegenwart anlangt, so stehen
die Dinge mit Gottes Hilfe gut, aber in Bezug auf die Zukunft steht noch der wichtigste Kampf
bevor. Durch physische Tapferkeit, Schnelligkeit und Stirke sich auszeichnen, das kann auch
wohl anderen gelingen, dagegen durch Wahrheitssinn, Gerechtigkeitssinn, durch eine hohe alle
irdische Guter und Zufille gering schitzende Denkart, sowie durch einen die Ausiibung aller
jener Tugenden begleitenden Takt [C] sich vor den Ubrigen auszuzeichnen, das verlangt wohl
Jeder mit Recht von denen, welche Anspruch darauf machen, dass sie sich auf die Schitzung
solcher geistigen Gtiter verstehen. Du verstehst nun wohl was ich hiermit im Sinne habe, aber
dennoch muss ich euch an das Herz legen, dass die Bewussten sich vor andren Menschen mehr
auszeichnen missen, als diese vor den Kindern. Wir miissen demnach der Welt zeigen, dass wir
wirklich von dem Geist beseelt sind, welchen wir zu besitzen uns rihmen, zumal da diese
Aufgabe unter [D] gottlichem Beistande gar nicht schwer ist. Andere miissen erst in vielen
Regionen der Welt umherziehen, wenn sie die Aufmerksamkeit derselben auf sich lenken wollen,
bei dir aber ist es in diesem Augenblick der Fall, dass, es ist kein tibertriebener Ausdruck, die
Menschen der ganzen Welt mit der grof3ten Erwartung ihre Blicke auf eine Region derselben
wenden und in dieser vorziiglich auf Dich. In dem Gedanken also, dass von aller Welt auf Dich
der Blick gerichtet ist, arbeite dahin, dass du jenem alten Lykurgus, dem Kyros und anderen
Gesetzgebern entsprichst, welche sich durch eine moralische und [E] staatsminnische Weisheit
sich ausgezeichnet haben. Das musst Du tun sowohl aus anderen Beweggriinden und auch
deshalb, weil die meisten hiesigen Leute sich verlauten lassen, es stehe nun nach dem Sturze des
Dionys sehr zu erwarten, dass die politische Unternehmung in Folge deines Ehrgeizes sowie in
Folge des von Herakleides, von Theodotes und den tbrigen hervorgehobenen Minnern scheitern
werde. Am allerbesten wire es nun, dass keiner von euch von dieser Krankheit behaftet wire,
ist's aber einer, so erscheine du als Arzt, und moglicher Weise kehrt er zum Heile der Vernunft
zuruck.

321 St.3 A] Aber diese meine Lehren erscheinen dir vielleicht licherlich, weil sie dir selbst nicht
unbekannt sind, indessen ich sehe ja, dass auch auf den Schauplitzen die Kimpfer von den
Buben sich anspornen lassen, um nicht zu sagen, von ihren Freunden, von denen man doch
annehmen darf, dass sie aus einem mit Ernst verbundenen Wohlwollen ihre Ermunterungen
aussprechen. Kimpfet also diesen guten Kampf aus und schreibt uns, wenn ihr Etwas bedurfet.

Die Dinge hier stehen noch gerade so, wie sie standen bei eurem Hiersein. Schreibet mir auch
sowohl was von euch bereits ausgerichtet worden ist als auch das was ihr gerade vorhabt, denn
trotz vielerlei Horensagens wissen wir doch davon gar nichts. [B] Auch jetzt kommen Briefe von
Theodotes und Herakleides nach Lakedimon und Agina, dennoch aber, wie gesagt, wissen wir
nichts von den dortigen Dingen.
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Beherzige aber auch noch, dass du Einigen zu wenig leutselig erscheinst; merke dir also, dass
erfolgreiches Wirken nur moglich ist durch das Beliebtsein bei den Menschen, dass Stolz aber uns
von denselben isoliert. Lebe wohl.
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FUNFTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM PERDIKKAS HEIL UND SEGEN DER VERNUNFT IN
ALLEN SEINEN HANDLUNGEN

321 St.3 C] Nachdem ich dem Euphraios geraten habe, ganz wie Du schriebst, deinen
Regierungsgeschiften sich zu widmen und dabei auszuharren, so habe ich wohl das Recht, auch
dir den als heilig geltenden Freundschaftsrat zu erteilen, wie unter anderen Angelegenheiten, an
welche du denken solltest, vor Allem jetzt Euphraios zu verwenden ist. Dieser Mann ist zu vielen
Geschiften brauchbar, [D] am besten aber zu dem worin du ihn jetzt nétig hast, sowohl deshalb
weil du noch jung bist, als auch darum weil es in Bezug auf jenen Punkt wenige ordentliche
Ratgeber fiir junge Fursten gibt. Es hat nimlich, wie bekannt ist, jede der verschiedenen
Staatsverfassungen einen eigenen Ton, wie dies bei den Vogeln der Fall ist, aus einem Tone
spricht die Demokratie, aus einem anderen die Oligarchie, aus einem anderen wiederum die
Monarchie. Diese verschiedenen Tone zu verstehen behaupten zwar sehr Viele, meistens sind sie
aber weit von dem eigentlichen Begreifen derselben entfernt. [E] Welche Verfassungsform nun
die ihr eigentimliche sowohl gegen Gott als auch die Welt gebraucht und auch dieser Sprache
gemdl} ihre Handlungen einrichtet, diese blitht immer und halt sich aufrecht; sucht sie aber eine
andre nachzuahmen, so geht sie zu Grunde. In dieser Beziehung nun kann dir Euphraios sehr
von Nutzen sein, obgleich er auch in andren Sticken tiichtig ist. Denn die Sprache der
Monarchie [322 St. A] wird er hoffentlich am besten unter allen denen finden, welche an deinem
Hofe verweilen. Dazu brauche ihn also, und du wirst die groB3ten Vorteile davon ziehen, so wie
du ihm dann auch die gebithrenden Belohnungen nicht schuldig bleiben wirst.

Wenn Jemand diese meine Belehrungen hort, so kann er erwidern: ,,Platon also denn gibt
seinerseits sich den Anschein, als wenn er sich auf das Heil einer Demokratie verstehe, aber
obgleich er in der Republik seiner Vaterstadt als Redner und heilsamster Ratgeber hitte auftreten
konnen, so hat er dies doch niemals getan und gar keinen Laut von sich horen lassen." Hierauf ist
die Antwort zu geben: Platon's Geburt kam erstlich fiir seine Vaterstadt zu spit und er fand das
Volk bereits im Zustande des absterbenden Greisenalters, sodann war das Volk [B] durch die
friheren Politiker an vielerlei und solche Handlungsweisen gewohnt, welche mit dem Rate
desselben in keinen Einklang zu bringen waren. Mit dem allergroBten Vergniigen wiirde er dem
Volke wie seinem Vater mit seinem Rate beigestanden sein, wenn er nicht geglaubt hitte, sich
vergeblich in Gefahren zu stiirzen, ohne das Geringste auszurichten. Zu diesem Ergebnis eines
Rates von mir wiirde es offenbar gefiihrt haben. Hitte es ndmlich mich fir unheilbar gehalten, so
hitte es mir vielmals Adieu gesagt und sich jeden Rats an mich und zu meinen Angelegenheiten
enthalten. Leb wohl.
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SECHSTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM HERMEIAS, ERASTOS UND KORISKOS HEIL UND
SEGEN DER VERNUNFT IN ALLEN IHREN HANDLUNGEN

322 St.3 C| Mir scheint ein Gott mit Huld und voller Hand euch ein schones Gliick u bescheren, wenn Lhr es
wohl zu benutzen wisst. Denn 1br wohnt ja erstlich in der Nachbarschaft, sodann wobnt ibr so, dass ibr im Falle
einer Verlegenbeit in den wichtigsten Interessen [D] ench einander erbanlich beistehen kinnt. Dem Hermeias
eznerseits kann keine grofe Kavallerie, kann iiberhanpt keine Kriegsmacht, noch auch eine Menge siberdem
angehduften Goldes eine grofere Stiitze in jeder Beziehung sein als eine Anzgabl von Freunden mit einem
guverldssigen und ugleich mit einem der guten Sitte teilhaftigen Charakter, dem Erastos und Koriskos ist
dagegen andererseits, wenigstens nach meinem Rate, nebst loblicher Weisheit und Wissen in allen Dingen, obgleich
wch ergraut bin, noch dazu die wachsame Weltklugheit und ein praktisches Geschick der Abwebr von Schurken
und Spitzbuben notwendig; [E] sie kennen die Welt noch nicht, weil sie einen grofsen Teil ihres Lebens in unserer
ordentlichen und unverdorbenen Gesellschaft zugebracht haben. Der Grund, weshalb ich sagte, dass sie neben
Weisheit noch dazu jene beiden, die Weltklugheit und die Geschicklichkeit gegen die AnfSenwelt, notig hitten, ist
natiirlich der, damit sie nicht veranlasst werden, die wabre Weisheit dariiber zun vernachldssigen und nach jener
Weltklugheit iibermdfSig zu trachten, obgleich anch die notwendig ist. Diese praktische Geschicklichkeit scheint
mir andererseits Hermeias teils durch seine blofSe angeborene Anlage, da er ja noch nicht in meiner Schule gewesen
war, und mit Wissenschaft anf dem Wege der Erfabrung sich angeeignet zu haben.

323 St.3 A Welches ist nun der Rat, den ich ench demzufolge zu erteilen habe? Dir, Hermeias, einerseits rate,
verkiinde und betenre ich auf den Grund der von mir mit Erastos und Koriskos linger als von dir gemachten
Erfabrung, dass du keine zuverlissigeren Freunde finden werdest als eben jene deine Nachbarn. Ich rate dir also,
anf alle mit der Tugend vertréigliche Weise mit diesen Mdnnern in 1 erbindung zu treten und das fiir keine
Kleinigkeit zu halten, dem Koriskos aber und dem Erastos rate ich, dem Hermeias diese Anhanglichkeit zu
erwidern [B] und durch die gegenseitigen Beweise von 1iebe ein unzertrenniiches Freundschaftsband zu erreichen
zu suchen. Wenn aber einer von ench einmal dieses Band auf irgend eine Weise 3u lockern scheinen sollte, denn
alles Menschliche ist nicht von ewiger Daner, so schickt den Klagepunkt in einem Briefe hierber vor meinen und
der meinigen Richterstubl, denn falls der Bruch etwa nicht allzn grof§ ist, so denfke ich, dass unser von hier
ansgegebener Spruch anf dem Grunde des Rechts und Rechtsgefiihls eher als jede heilende Zanberformel den [C]
Bruch der friiber bestandenen Liebe und Gemeinschaft wieder heilen und vermitteln werde. Wenn alle insgesamt,
2ch und ibr, nach allen unsern Kriften und jedesmaligen Verhdltnissen, darnach streben, so werden meine jetzigen
Prophezeiungen in Erfiillung geben, die Folge aber von dem Falle, dass wir diese Anstrengungen unterlassen, will
2ch nicht anssprechen, denn ich spreche nur ein Wort guter Vorbedentung und sage also nur das: wir werden alle
die oben angedenteten Bestrebungen gliicklich zu Ende bringen, so Gott will.

Diesen Brief musst Ihr alle drei lesen, am liebsten zusammen, [D] wenn das nicht angeht, so leset
thn zu Zwei nach Vermogen so oft als moglich in Gemeinschaft, macht ein Bindnis und richtet
euch nach dem Gesetze, welches auf Gerechtigkeit beruht, als eurem souverinen Herrn, indem
ithr zuschwort dem ernsten wissenschaftlichen Studium und dem mit ernsten Studium zugleich
verschwisterten Spiele der Freude, erstlich bei dem alle Wesen der Gegenwart und der Zukunft
beherrschenden Gott, und dann bei dem Vater und Schopfer jenes Allbeherrschenden, und wenn
wir mit Hinwendung zur Philosophie leben, so werden wir diesen in seiner Klarheit erkennen,
soweit es Menschen mdoglich ist, welche vom besseren Geist begtinstigt sind.
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SIEBENTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DIONS VERWANDTEN UND EINHEIMISCHEN FREUNDEN
SOWIE DEN POLITISCHEN BRUDERN DESSELBEN HEIL UND SEGEN DER
VERNUNFT IN ALLEN IHREN HANDLUNGEN

323 St.3 E] Thr habt mir geschrieben, dass ihr der Meinung wiret, ihr misstet im Staate
denselben Gedanken verfolgen, welchen Dion hatte, und demnach fordert ihr mich auf, mit euch
in Wort und Tat nach Kriften in Gemeinschaft zu treten. [324 St.3 A] Ich meinerseits gebe euch
hierauf meine Zusage, mit euch in vollige Gemeinschaft zu treten, falls ihr dieselbe Ansicht und
Streben habt, wie jener; ist das aber nicht der Fall, so werde ich es mir mehr als einmal tiberlegen.
Was war aber Dions politische Ansicht und Streben? Das kann ich euch deutlich sagen, nicht
etwa nach einer Vermutung, sondern aus eigner Anschauung. Als ich nimlich, eben vierzig Jahre
alt, anfangs nach Syrakus kam, hatte Dion das Alter in welchem jetzt Hipparinos steht, und die
politische Ansicht, welchen er damals hatte, hat er sein ganzes Leben lang ununterbrochen
behalten. Er glaubte ndmlich, dass die Syrakuser frei sein [BJund nicht unter dem Regimente von
Edlen, sondern nur unter den besten Gesetzen wohnen sollten, und es wire daher gar kein
Wunder, wenn die Gétter es gefiigt hitten, auch jenen Hipparinos in Absicht auf dieselbe
Meinung mit seinem berithmten Vater gleichgesinnt zu stimmen. Welches aber die Art und Weise
war, wie jene politische Ansicht sich ausbildete, das ist wert gehort zu werden von Jung und Alt,
und ich will es versuchen euch von Anfang an die Geschichte derselben zu erzdhlen. Denn die
gegenwirtigen Verhiltnisse sind dafiir passend.

[C] Als ich noch in meiner Jugend war, ging es mir wie vielen Jinglingen. Ich hatte im Sinne,
sobald ich mein eigener Herr geworden war, mich an der Verwaltung des Staates zu beteiligen.
Da kamen mir einige Verwicklungen im Staate dazwischen, und die waren folgender Art. Da
Viele mit der damaligen demokratischen Staatsverfassung unzufrieden waren, so entstand eine
Umwilzung derselben, und einundfiinfzig aristokratische Minner stellten sich an die Spitze
derselben, davon walteten elf in der Stadt Athen und [D] zehn in der Hafenstadt Pirayas als
Verwaltungsbehérden, jede von beiden in Markt- und andren notwendigen Amtern, die iibrigen
Dreillig aber machten sich zu unabhingigen Herrn des Staates. Unter diesen hatte ich einige
Verwandte und Bekannte, und sonach luden sie mich alsbald zur Teilnahme an ihrer Politik, weil
sie glaubten, dass diese mir willkommen sein wiirde. Und da war es kein Wunder, wenn ich aus
jugendlicher Unerfahrenheit mich dazu verleiten lie3. Ich hegte nimlich den Glauben, [E] sie
wirden den Staat aus seinem moralisch zerritteten Leben herausschaffen und ihre Verwaltung
denn doch auf eine rechtliche Grundlage stiitzen, und darin widmete ich ihren politischen
Reformen ein aufmerksames Augenmerk. Nach meiner Beobachtung nun zeigten diese Herrn in
kurzer Zeit, dass der frihere politische Zustand noch Gold gewesen war. Und als ich erst sah,
wie sie unter andern den Sokrates in seinen alteren Jahren, den mir so teuren Mann, welchen ich
den Besten der damaligen Welt zu nennen keinen Anstand nehmen mochte, nebst anderen
Gesellen ihres Gelichters ausschicken wollten, um ihnen einen der Biirger mit Gewalt zur
Schlachtbank zu fihren, [325 St.3 A] und wie sie das offenbar aus keiner anderen Absicht taten
als dass Sokrates, sei es mit oder ohne Willen, als Teilnehmer ihrer Politik gelte. Dieser aber
folgte ihrem Befehle nicht und wollte sich lieber der gro3ten Lebensgefahr unterziehen als ein
Genosse ihrer verbrecherischen Staatshandlungen werden. Als ich, sag' ich, alle diese und noch
etwelche andere Griueltaten ansah, [B] da bekam ich einen Ekel an dieser neuen Politik und zog
mich zurtick von der damaligen Misswirtschaft. Nach nicht langer Zeit kam es zum Sturz der
DreiBlig und gegen ihre politische Richtung. Und wiederum fithrte mich der Zug meines Herzens,
obwohl etwas abgekiihlt, unter Hintansetzung meiner personlichen und hiuslichen Interessen, zu
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den Staatsgeschiften der wiederhergestellten Republik. Auch hierin gab es nun, wie natiirlich
nach solchen Erschiitterungen, viele Dinge, woran man Abscheu empfinden musste, und man
durfte es gar nicht auffallend finden, wenn bei der einen Partei in Revolutionszeiten starke
Repressalien gegen die Gegenpartei stattfinden. Es ist indessen nicht zu leugnen, dass die damals
zuriickgekommenen Demokraten noch viele MaBigung zeigten. Aber ein neuer Unstern sollte
mir in meinem politischen Leben begegnen. Das Ungliick verfolgte den genannten Sokrates,
unseren langjihrigen Freund und Lehrer und einige Wortfithrer brachten ihn vor Gericht, [C]
indem sie ihn der Gottlosigkeit beschuldigten, welche mit dem Charakter des Sokrates im
grellsten Widerspruche stand. Es fanden sich Leute die ihn durch Anklage vor Gericht brachten,
und es fand sich auch eine Stimmenmehrheit, welche ihn verdammte und das Todesurteil iber
ithn aussprach, iber ihn, welcher unter der vormaligen Aristokraten-Herrschaft, zu einer Zeit als
sie in der politischen Verbannung schmachteten, hinsichtlich eines ihrer damals fliichtigen
Gesinnungsgenossen Anteil an einem abscheulichen Standrechtsprozesse zu nehmen [D] sich
beharrlich weigerte. Bei der Betrachtung solcher Vorginge und der Menschen, welche damals an
der Spitze der Staatsverwaltung standen, ferner bei niherer Priifung der Staatsgesetze und
sittlichen Gewohnheiten der Biirger schien mir die Verwaltung eines Staatsamtes mit der
Vernunft desto schwerer vereinbar, je tiefer ich in diese Zustinde blickte und je mehr ich dem
reiferen Alter zuschritt. Denn ohne eine politische Assoziation mit Freunden und treu
verbriiderten Parteigingern ist es nicht méglich mit Politik sich abzugeben, solche, wenn sie auch
vorhanden gewesen wiren, waren aber schwer aufzufinden, denn unser Staat wurde nicht mehr
verwaltet im Geiste der alten guten Sitten und Einrichtungen, [E] und ohne Gefahr sich andre
neue heranzuziehen war unmoglich. Dazu kam, dass die ausdriicklichen Vorschriften der Gesetze
unbefolgt blieben, dass die Sitten der Menschen immer fort verderbt wurden und dass das
Verderbnis auBBerordentlich zunahm. Die Folge davon war, dass ich, der ich friher so voll Eifer
fir die Staatsgeschifte war, beim Hinblick auf diese Zustinde und beim Anblick eines ginzlichen
Drunter- und Driibergehens der Dinge endlich [326 St.3 A] gleichsam eine Art Schwindel
bekam. Da entschloss ich mich, zwar nicht von der Theorie tiber die etwaige Verbesserung dieser
politischen Zustinde und der Staatsverfassung iiberhaupt abzulassen, in Bezug aber auf die
praktische Titigkeit in der Politik bis auf bessere Zeiten zu warten. Endlich kam ich zur Einsicht,
dass alle jetzigen Staaten schlecht regiert sind und dass ihnen ihre Verfassungen [B] in dem
heillosen Zustande verbleiben ohne eine gewisse auflerordentliche Kurmethode in Verbindung
mit einem gliicklichen Zufall. Ich musste nimlich zur Ehre der wahren Philosophie gestehen,
dass nur aus dieser das ganze Heil des Staats- wie des Privat-Lebens zu erblicken ist, dass sonach
die Menschheit von ihrem Elend nicht friher erlést werde, bis entweder der Stand der
wahrhaften Philosophen zum Regiment der Staaten kommt oder bis der Stand derjenigen welche
in den Staaten das Regiment in den Hinden haben in Folge einer géttlichen Fugung grindlich
sich dem Studium der Philosophie ergibt.

Mit diesen Gedanken erfiillt kam ich nach Italien und Sizilien, als ich meine erste Reise dahin
machte. [C] Was mir aber hier wiederum bei meinem ersten Auftreten héchst missfiel, das war
das dort so genannte gliickselige Leben, bestehend in der italischen und sizilischen Vollerei,
nimlich in der Gewohnheit, des Tags zwei schwelgerische Mahlzeiten zu halten, des Nachts nicht
allein im Bette zu liegen, und tberhaupt die mit solchem Leben zusammenhingenden
Liebhabereien zu treiben. Denn kein Mensch vermag unter solchen Gewohnheiten, wenn er von
Jugend auf darin sein Leben treibt, zu einem denkenden und weisen Manne heranzureifen, noch
weniger wird es thm einfallen, nach der Fertigkeit eines in jeder Beziehung verniinftig miigen
Lebens zu streben, und dieselbe Behauptung gilt natiirlich auch von den iibrigen Tugenden.
Ferner kann auch kein Staat selbst unter der besten Verfassung zu innerem Frieden gelangen,
wenn seine Birger einerseits glauben Alles in ibermal3iger Verschwendung durchbringen zu
mussen, [D] wenn sie andererseits es fur Recht halten, sich weder in kérpetlicher noch in
geistiger Bezichung einer Anstrengung unterzichen zu dirfen, auller wenn es gilt sich bei
schwelgerischen Esse- und Trinkgelagen, sowie im Bette der Wollust zu zeigen. Solche Staaten
stehen bald in der Tyrannei, bald unter der Oligarchie, bald unter der Pébelherrschaft, und
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kommen aus Revolutionen gar nicht heraus, und die Machthaber in denselben kénnen nicht
einmal den Namen einer Verfassung horen. Mit diesen Gedanken also und mit jenen, welche ich
vorhin erwahnte, begab ich mich nach Syrakus. [E] So geschah dies vielleicht durch ein glinstiges
Geschick, und wirklich sah es so aus als wenn eine der hoheren Michte damals den ersten Schritt
zu den nun dem Dion und den Syrakusern widerfahrenen politischen Ereignissen eingeleitet
hitte, aber ich besorge, jener erste Schritt mochte die Quelle noch zu weiterem Unheil werden,
wenn ihr nicht meinem Rate folgt, den ich zum zweiten Male gebe. Vernehmet nun, wie meine
327 St.3 A] damalige Reise nach Sizilien der erste Schritt zu allen den nunmehr erfolgten
politischen Ereignissen war.

Dion war, als ich mit ihm zusammen kam, noch jung, und ich trug ihm die mir zum Heile der
Menschen zu fiihren scheinenden Ansichten theoretisch vor, auerdem gab ich thm auch
Anleitung zur praktischen Durchfiihrung derselben, dadurch war ich wohl auf gewisse Art ohne
Wissen und Willen das unschuldige Werkzeug zur nachherigen Auflésung der
Tyrannenherrschaft. Denn Dion, welcher bekanntlich sehr gro3e Lernfihigkeit hatte, war
tberhaupt, [B] insbesondere aber bei dem Vortrage meiner Lehren, ein so aufmerksamer und
fleiliger Zuhorer wie keiner der jungen Leute, welche ich unterrichtete, auch die Praxis seines
tbrigen Lebens beschloss er ganz anders einzurichten als das der meisten Italiker und Sizilier,
indem er das Leben eines tugendhaften Mannes weit liecber gewann als das des sinnlichen
Vergniigens und der tibrigen vornehmen Uppigkeit. Daher lebte er bis zum Tode des Dionysius
mit denen entzweit, welche auf die Weise fortlebten, die unter den Tyrannen eingefiihrt worden
war.

[C] Nach dieser seiner Gesinnungsanderung erkannte er, dass dieses Geisteslicht, welches er von
rechter Belehrung empfangen hatte, nicht nur bei ihm aufgegangen war, sondern er sah und
empfand, dass es auch bei Andren, wenn auch nicht Vielen, doch bei einigen Ausetlesenen,
geziindet habe, und er hatte Grund zu glauben, dass mit Gottes Hilfe auch Dionysius einer
derselben werde, geschihe aber so Etwas, so werde nicht nur demselben sondern auch der
Gbrigen syrakusischen Staatsgesellschaft das Los eines unbeschreiblich gliicklichen Lebens zu Teil
werden. Im Hinblick auf diese Pline glaubte nun Dion, dass ich auf jeden Fall so schnell als
moglich nach Syrakus kommen miusse [D] als Beirat bei deren Ausfithrung, und er berief sich
dabei auf seinen und meinen fritheren belehrenden Umgang und hob hervor, wie leicht er bei
thm die Wirkung hervorgebracht habe, dass thm Hunger nach dem schoénsten und besten Leben
gekommen sei. Wenn meine Belehrung auch jetzt wieder bei Dionysius denselben Erfolg zu
Stande brichte, [E] wie sie bereits dazu den Anfang gemacht hitte, so hitte er grof3e
Hoffnungen, ohne Mord, ohne Hinrichtung und ohne die jetzt tiblich gewordenen Ubeln ein
gluckliches und auf den Geist der Wahrheit gegriindetes Leben im ganzen Lande herzustellen.
Nachdem Dion diese Gedanken erfasst hatte, so bestimmte er den Dionysius mich nach Sicilien
kommen zu lassen, und er selbst schickte zu mir und bat mich, ja sobald als moglich auf jeden
Fall zu kommen bevor der Zufall einige Andre dem Dionys zuftihrte, und diese ihn zu einem
anderen als zu dem besten Leben verleiteten. Er begleitete aber seine Bitte mit folgenden, wenn
gleich zur vollstindigen Auffiihrung hier etwas zu langen Einzelheiten: ,,Welche herrlichere
Zeiten sollen wir abwarten, als die mit Gottes Gliick jetzt eingetretenen?” Er zahlte hierauf her,
tber welches Gebiet Dionysius in Italien und Sizilien herrsche und welchen Einfluss er darin
besitze, [328 St.3 A] er rithmte die Jugend des Dionysius und die Warme seines Verlangens nach
philosophischer Bildung, er sprach von seinen Vettern und Verwandten, wie geneigt und geeignet
sie seien zu der von mir gelehrten Lebensweise, und wie wichtig eine solche Gesellschaft fir den
Dionysius sei, um ihn auf dem rechten Wege zu erhalten, so dass jetzt oder nie alle Hoffnung zur
Realisierung der Vereinigung der Philosophie und der Herrschergewalt in denselben Personen
bestinde. Diese und gar vieles andere Zureden dieser Art kam mir also von Dion zu, [B] meine
Meinung dartiber aber anlangend, so schreckte mich immer nur der Gedanke an das Herz junger
Herren ab, wie das immer so wandelbar sei, denn ihre Neigungen kommen und gehen schnell
und geraten oft mit sich in Widerspruch. Was den Dion dagegen betraf, so war mir seine
angeborener zuverldssiger Charakter und die Reife seines Alters bekannt genug. Als ich daher so
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die Sache tberlegte und hin und her schwankte, ob ich gehen oder wie ich es machen sollte, so
gab doch zum Gehenmiissen den Ausschlag folgender Gedanke: jetzt oder nie miisse man den
Versuch machen, [C] wenn man seine Ansichten tiber Staatsgesetze und Staatsverfassung
verwirklichen wollte, hitte ich nur einen vollkommen tberzeugt, so wiirde ich alles Heil gliicklich
realisiert haben. Dieser Gedanke und dieser kithne Griff wat's welcher mich zur Abreise von zu
Hause bestimmte, nicht das Motiv, welches der Wahn einiger Leute mir unterstellt hat. Vor allem
erstlich war der Hauptbeweggrund die Achtung vor mir selbst, [D] um nicht den Schein auf mir
ruhen zu lassen, nur eine gewisse Stirke auf theoretischem Felde stehe mir zu Gebote, aber an
irgend eine praktische Ausfithrung zu gehen sei ich niemals bei der Hand, zweitens diirfte ich
auch nicht den Verdacht des Verrates gegen meinen Freund, besonders gegen Dion, auf mich
laden, an den sich die Bande der Gastfreundschaft und die einer langjihrigen Bekanntschaft
kntpften, und welcher in der Tat in eine nicht geringe kritische Situation geraten war. Mochte
ihm nun ein Leid widerfahren oder mochte er von Dionys und den tbrigen Gegnern verbannt
werden, so stellte ich thn mir vor, wie er als Flichtling mit der Anrede zu mir trite: ,,O Platon, da
komme ich zu dir als ein verbannter Mann, nicht aus Mangel an Kriegsvolk zu Ful} und zu Pferd,
sondern aus Mangel eines Lehrers und Redners, in welcher Beziehung du meines Wissens [E]
eine unbedingte Meisterschaft besitzt, junge Minner zum Guten und Gerechten hinzuleiten und
thre Herzen zu einer festen Freundschaft und in Eintracht zu verbinden. In dieser Beziehung
aber von dir ganz im Stiche gelassen, habe ich durch deine Schuld Syrakus verlassen miissen und
bin nun hier als Fliichtling. Mein Ungliick jedoch bringt dir noch die geringere Schande, gréfere
bringt dir ein anderer Verrat. [329 St.3 A] Ist die Philosophie, die du preist und deren
Missachtung durch die tibrigen Menschen du beklagst, nicht jetzt verraten worden? Wenn wir in
Megara gewohnt hatten, da wirest du gewiss als Beistand zur Verwirklichung der Pline
gekommen, wozu wir dich anriefen, wenn nicht hattest du gar keine Ehre in der Brust gehabt.
Nein, wenn du mit der Linge des Wegs, mit der Weite der Schiffsreise; mit der Grofie der
Anstrengung dich zu entschuldigen glaubst, so verfehlst du ganz die Absicht, dich vom Schein
der Charakterlosigkeit zu befreien." Wenn Dion solche Sprache an mich gerichtet haben wiirde,
hitte ich dagegen eine stichhaltige Antwort geben kénnen? Durchaus nicht! Drum reiste ich ab,
nicht ohne verniinftige Uberlegung und aus dem nach menschlicher Einsicht giiltigsten Motiv,
indem ich wegen solcher Pflichtgefiihle mein Lehramt verlie3 [B] und mich an den Hof eines
Tyrannen begab, was weder meinen philosophischen Grundsitzen noch meinem personlichen
Gefiihle zu entsprechen schien, und durch diese meine Abreise machte ich mein Gewissen frei
von aller Schuld gegen die heilige Pflicht der Gastfreundschaft und stellte meine philosophische
Berufspflicht sicher gegen jeden etwaigen Vorwurf, welcher sie hitte treffen kénnen, wenn ich
etwa aus allzu grof3er Gemachlichkeit oder aus Furchtsamkeit mich einer unehrenhaften
Zurtckhaltung schuldig gemacht hitte.

Als ich aber ankam, so fand ich, um mich kurz zu fassen, die [C] Umgebung des Dionys voller
Zwietracht, und den Dion vom Verdacht belastet, er strebe nach dem Throne. Ich meinerseits
suchte ihn nun nach Kriften zu verteidigen, ich richtete aber wenig aus, und kaum etwa nach
dem ersten Vierteljahr meines Dortseins lie3 Dionysius den Dion unter dem angeblichen
Grunde, dass dieser ihm nach dem Throne strebe, in ein kleines Boot schaffen und schickte ihn
in die Verbannung. Ich mit allen Freunden Dions hatte hierauf gro3e Besorgnis, Dionysius
mochte aus irgend einem Vorwande auch gegen einen von uns, als angeblichen Mitschuldigen an
Dions Anschlag, seine Mal3regeln ergreifen, [D] und tiber mich ging auch in Syrakus ein Gerede,
als sei ich, der Urheber aller jener damaligen politischen Vorginge, von Dionysius hingerichtet
worden. Als derselbe aber von dieser unserer Stimmung Kenntnis bekam, so empfing er uns alle,
aus Besorgnis, dass unsere Furcht zu etwas Argerem fithren méchte, sehr gnidig und sprach
sonach insbesondere mir Beruhigung und Mut ein, ermunterte und bat sogar, dass ich auf alle
Weise bleiben mochte. Denn wenn ich floh, so konnte ihm daraus nichts Gutes erwachsen, wohl
aber aus meinem Verbleiben. Daher er denn auch so sehr gnidig geruhte mich zu bitten. [E]
Aber von den Bitten der Tyrannen wissen wir, dass sie mit Befehlen gesalzen sind. Zu diesem
Ende gebrauchte er nun eine List und machte mir die Abfahrt unméglich dadurch, dass er mich
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auf die Burg versetzte und da ein Quartier anwies, von wannen gar kein Schiffer gegen den
Befehl Dionysens, ja nicht einmal ohne Zusendung eines allerhéchsten Befehls, von thm mich
fortgefiihrt haben wiirde. Hitte ich mich aber allein fortreisen wollen, so wiirde der Herr jedes
Handelsschiffes oder der nichste Hafenbeamte mich erwischt, festgenommen und schnell wieder
zu Dionysius zurtickgefiihrt haben, zumal da bereits von dem frither einmal ausgesprengten
Gertichte [330 St.3 A| von meiner angeblichen Hinrichtung gerade wieder das Gegenteil
verbreitet war und tberall erzihlt wurde, wie huldvoll Dionysius den Platon jetzt behandle. Was
war aber an diesem letzteren Gertichte? Das will ich euch sagen, denn die Wahrheit darf man
nicht verschweigen. Dionysius wurde allerdings immer zutraulicher, je linger er in unserem
Umgange mein Benehmen und meine Lehre kennen lernte, aber er hatte dabei die Laune, dass
ich ihn mehr loben sollte als den Dion, und dass ich ihn als Freund entschieden hoher achten
sollte als diesen, und in Beziehung auf so eine AuBlerung von mir war er auBerordentlich
empfindlich. In dem Benehmen dagegen, durch welches seine Absicht, sofern sie erreichbar
gewesen wire, am besten hitte erreicht werden kénnen, war er lassig. Dies Benehmen hitte aber
selbstbegreiflich darin bestanden, [B] dass er durch Studieren und Héren meiner philosophischen
Lehre [B] sich mir innig und hdufig gendhert hitte. Das tat er aber nicht aus Furcht, er m6chte
etwa, wie Verleumder ihm zugefliistert hatten, auf irgend eine Weise sich hinters Licht fihren
lassen, und dann sei nattirlich die Absicht Dions erreicht. Ich dagegen ertrug alle diese
Unannehmlichkeiten ruhig und hielt fest an dem Hauptgedanken, mit welchem ich anfangs
hingekommen war, beharrlich Alles versuchend, ob nicht auf irgend eine Weise ein Verlangen
nach dem philosophischen Leben bei ithm entziindet werden kénnte. [C] Er aber besiegte durch
Widerstreben meine Beharrlichkeit.

Und so verstrich nun bekanntlich die Zeit meines ersten Aufenthaltes in Sizilien in Folge aller der
oben erwihnten Umstinde. Spater verlie ich wiederum die Heimat und kam noch einmal dahin
auf alles mégliche Dringen von Seiten des Dionysius. Wenn ich euch erst meinen Rat dariiber
gegeben haben werde, was unter den gegenwirtigen Vorfillen zu tun ist, so werde ich dann die
Griinde aufzihlen, [D] deren wegen ich jene zweite Reise unternahm, sowie auch alle meine
dortigen nach den Grundsitzen der Billigkeit und des Rechtes eingehaltenen Handlungen, und
zwar dem Reden der Leute wegen, welche noch immer fragen, aus welcher Absicht denn ich das
zweite Mal hingegangen wire. Und meinen Rat gebe ich euch zuerst, damit es mir nicht begegnet
die Nebensachen als Hauptsachen vorzutragen.

Mein Rat ist also folgender. Ich fiir meinen Teil wiirde den fir einen tiichtigen Mann sowohl wie
fiir einen tiichtigen Arzt halten, welcher einem in Absicht auf Gesundheit schlechte Lebensart
fihrenden Kranken riete, vor Allem einmal erst seine Lebensweise zu verindern, [E] und welcher
bei dessen Bereitwilligkeit fir diese Vorschrift sich zwar zur Vollendung der tibrigen Kur bereit
zeigte, aber bei dessen Weigerung vor dieser ersten Verordnung der Konsultation mit einem
solchen Patienten den Riicken kehrt, dagegen halte ich den Arzt, der einen solchen Kranken
nicht aufgibt, fiir einen Schwachkopf und Pfuscher. Dieselbe Bewandtnis hat es bekanntlich auch
mit einem Staate, mag an der Spitze desselben Einer stehen oder Mehrere. Wenn dessen
Regierung einiger Maf3en auf einer verniinftigen Bahn wandelte und einen guten Rat hierbei notig
hitte, so dirfte ein Mann von Kopf solchen Staatsminnern seinen Rat wohl erteilen, wandeln
diese aber ganz auflerhalb der Bahn einer moralisch verniinftigen Politik und haben sie auch gar
keinen guten Willen, auf ihre Spur einzulenken, insinuieren sie sogar dem Ratgeber, er moge die
alte Staatsform ja ihren alten Gang gehen lassen und bei Gefahr seines Kopfes ja nicht daran
rutteln, [331 St.3 A| oder befehlen sie thm sogar, ihren Liisten zu dienen und nur zu raten auf
welche Weise ihre Erfillung ohne Ende fortgehen kénne, dann ist nach meinen Grundsitzen der
welcher in solchem Staatsrate verbleibt, eine Memme, und der welcher austritt ein Mann. Dieser
Gedanke war und bleibt ein Grundsatz bei mir. Wenn Jemand iiber die wichtigsten
Angelegenheiten des Lebens, wie wenn es sich handelt um Geld und Gut, um das Wohl des
Leibes oder der Seele, mich mit zu Rate zieht, so rate ich ihm mit allem Willen und lasse es nicht
blof3 bei einer dullerlichen Freundschaftsbezeigung bewenden, falls seine tigliche Lebensart sich
in einer gewissen Bahn zu bewegen [B] und er in den fraglichen Punkten seines Benechmens,
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wenn man ihm einen Rat geben wiirde, folgen zu wollen scheint. Wenn einer aber durchaus
meinen Rat gar nicht begehrt [C] oder im Falle des Begehrens offenbar Mangel an Folgsamkeit
zeigt, so dringe ich einem Solchen meinen Rat nicht auf, wende auch keine Nétigung an, selbst
wenn es mein eigener Sohne wire. Nur einen Sklaven wiirde ich zwingen, wenn er bei Erteilung
cines guten Rates nicht folgen wollte, aber einen Zwang bei Vater und Mutter in diesem Falle
wirde ich fir Siinde halten, mit der einzigen Ausnahme des Falles, dass sie mit einer
Geisteskrankheit behaftet wiren. Wenn sie aber irgend eine bestimmte Lebensart fithrten, welche
ithnen gefiele, mir aber nicht, so wiirde ich mich nicht mit ihnen verfeinden durch doch
vergebliches Zurechtweisen, eben so wenig wiirde ich sklavisch schmeicheln dadurch, dass ich
thnen die Befriedigung ihrer Liste verschaffte, [D] bei deren Fronen ich nicht leben wollte.
Denselben Gedanken muss hinsichtlich seines Staates in seinem Leben der Verstindige haben.
Er tritt mit seinem Rat auf, wenn es im Staatshaushalte schlecht zu gehen scheint, falls er weder
vergebliche Worte fithren wird noch sein Leben gefihrdet, er tut aber seinem Vaterlande keine
Gewalt an durch Umsturz der bestehenden Verfassung, wenn es ohne Verbannung und
Hinrichtung der Burger nicht moglich ist, die nach seiner Vorstellung richtige Staatsverfassung zu
realisieren. [E] Er schweigt dann und erhofft sich das Beste.

Soll ich euch nun einen Rat geben, so wirde ich dies selbstverstindlich in derselben Weise tun
wie ich im Vereine mit Dion ihn auch dem Dionysius zu geben pflegte, nimlich vorerst sein
tagliches Leben so einzurichten, dass er so viel als moglich mit seiner Vernunft erst Souveran
Uber sich selbst sei, und dass er dann dadurch Freunde und Vertraute erwerbe, damit es ihm nicht
gehe wie seinem Vater. Als dieser namlich viele grof3e von den Barbaren zerstorte Stidte
tibernommen hatte, so war er nach dem Wiederaufbau derselben nicht im Stande, in jeder
derselben eine zuverlassige Verwaltung niederzusetzen mittels vertrauter Manner oder mittels
andrer irgendwoher herbeigezogenen Fremden [332 St.3 A] oder mittels seiner jiingeren von
thm selbst erzogenen Briider, die er aus unwissenden Biirgern zu hohen Beamten und aus armen
Schluckern zu ganz reichen Leuten gemacht hatte. Weder durch gute Worte noch durch grof3e
Wohltaten, noch durch eheliche Verbindungen mit seiner Familie vermochte er irgendeinen jener
Leute zu wirklichen Mitarbeitern seiner Regierung zu machen. Er war in dieser Beziehung sieben
Mal schlechter daran als Darius. Dieser konnte sich auch nicht Bridern, selbst den von ihn
erzogenen nicht, anvertrauen, wohl aber den [B] Mitverschworenen welche ihm den medischen
Eunuchen hatten stiirzen helfen. Er teile das Land in sieben Provinzen fiir sie, jedes grof3er als
Sizilien, und hatte an ihnen zuverlassige Mitstreiter, welche weder gegen ihn noch gegen einander
intrigierten, und hat ein Vorbild von einem guten Gesetzgeber und Konig aufgestellt, denn er ist
der Grunder einer gesetzlichen Staatseinrichtung, welche noch heutigen Tages der Anker des
persischen Reiches ist. Ferner haben nebst dem, die Athener viele von den Barbaren nach
Verjagung ihrer Biirger zerstorten Stidte zwar nicht selbst aufgebaut, sondern schon aufgebaute
in ihre BotmiBigkeit bekommen, [C] sie haben indessen siebzig Jahre lang darin die
Oberherrschaft behauptet dadurch, dass sie in jeder jener Stidte befreundete Minner hatten. Der
alte Dionysius dagegen, welcher vor lauter Gescheitheit ganz Sizilien in einen einzigen
Staatskorper konzentrierte, welcher Niemandem traute, hielt sich mit knapper Not auf dem
Throne, denn er war arm an befreundeten und treuen Minnern. Es gibt in Absicht auf
moralischen Wert und Unwert kein gréfleres Zeichen als den Mangel oder den Besitz solcher
Minner. Doch um auf die Ratschlige, welche ich und Dion unserem Hauptgrundsatz gemal3
auch dem jungeren Dionysius gaben, zuriick zu kommen, so bestanden sie darin: [D] nachdem
durch die Schuld seines Vaters er das Ungliick gehabt hitte, ohne Bekanntschaft mit einem
ordentlichen Jugendunterrichte, ohne Umgang mit einer passenden Gesellschaft aufgewachsen zu
sein, so sollte er vor allem dahin sein Streben richten, dass er sich andre Freunde unter den
jungen Leuten seiner Verwandtschaft und seines Alters erwerbe, welche im Ringen nach geistiger
Tuchtigkeit mit ihm die Waage halten, dass er aber vor Allem in seinem Innern mit sich selbst
einig werde, denn in diesem Punkte fehle es ihm auflerordentlich. Wir driickten uns dabei nicht
so deutlich aus, denn es wire nicht gefahrlos gewesen, sondern wir gaben ihm nur versteckte
Winke und suchten seinem Verstande mit Vorstellungen beizukommen, wie auf jene Weise jeder
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Mensch sein eigenes Heil sowohl wie das jener deren Fiihrer er ist erreichen werde, [E] schlage er
aber einen andren Weg ein, so werde er in allen Stiicken das Gegenteil bewirken; und so werde
auch er durch einen Wandel, wie wir ihn zeigten, erstlich sich selbst zu einem Kinde des Geistes
und besonnener Selbstbeherrschung machen, sodann auch im Besitze dieser Tugenden das
viterliche Reich nicht nur nicht doppelt, sondern im Geiste und der Wahrheit tausendfach
vergroflern, wenn er die verwiisteten Stidte Siziliens wieder herstellte und sie nur durch das Band
einer auf dem moralischen Gefiihl beruhenden Gesetzgebung sowie einer von demselben edlen
Geiste beseelten Staatsverfassung konzentrierte, und nur so wiirden sie ihm treulich beistehen
sowohl bei inneren Aufstinden als auch nach auf3en im Kriege gegen die Barbaren. [333 St.3 A
Nach Verwirklichung solcher Werke stehe sicherlich zu erwarten, dass die Karthager in eine viel
groBBere Unterwiirfigkeit kommen wiirden als die war, welche sie unter Gelon erfuhren, und es
wiurde nicht wie heutzutage das Gegenteil davon passieren; bekanntlich hatte sein Vater sich
anheischig gemacht, jenen Barbaren einen Tribut zu bezahlen.

Das sind die Gedanken und Winke, die wir Intriganten hatten, wie wir von vielen Seiten genannt
wurden. Und dieses Gerede gewann bekanntlich bei Dionysius die Oberhand und hatte die
Folge, dass Dion aufler Land und ich in Furcht gejagt wurde. [B] Dion kam, um hier die
umfangreichsten Ereignisse in Kiirze abzumachen, aus dem Peloponnes und von Athen zurtick
und gab dem Dionysius eine Lektion mit dem Schwerte. Und nachdem er nun die Stadt zweimal
befreit und den Syrakusern zuriickgegeben hatte, so waren sie derselben Untergebenheit gegen
Dion damals ausgesetzt, welche auch Dionysius gehabt hatte als jener es unternahm, diesen zu
dem Ideal eines der Regierung wiirdigen Konigs zu bilden und zu erziehen und nach Vollendung
dieser Aufgabe sein ganzes Leben mit ihm zu teilen. Denn Dionysius glaubte den
Verleumdungen und ausgesprengten Reden, [C] nur aus Absichten auf den Thron tue Dion Alles
was er tite in jener Zeit. Dionysius solle nimlich seinen Geist in die Philosophie vertiefen,
dadurch seine Regierung vernachlissigen und diesem tiberlassen. Dion dagegen arbeite in seinem
cigenen Interesse und suche durch List den Dionysius vom Thron zu stiirzen. Solches Gerede
drang damals sogar zum zweiten Male in Syrakus durch, und zwar durch einen Sieg, der ebenso
unverniinftig wie moralisch schédlich ist fiir die Sieger. Wie das zugegangen ist, das musst ihr
héren, die ihr um meinen Rat zur Schlichtung eurer jetzigen politischen Wirren verlangt.

[D] Vom heimatlichen Athen, wo ich geboren ward, kam ich als langjdhriger inniger Freund des
Dion, in der Absicht zu Dionysius, damit ich ein freundliches Verhiltnis zwischen beiden
zustande brichte, aber keinen Krieg, allein bei aller athenischen Bildung unterlag ich im Kampfe
mit meinen Verleumdern. Als aber Dionysius durch Ehren und Geld mich dahin zu bestechen
suchte, dass ich mit meiner Freundschaft offenkundig auf seine Seite trete, damit ihm dies zur
Beschonigung fiir seine Verbannung des Dion diene, so verfehlte er, wie es sich von selbst
versteht, diese Absichten. Aber hiervon genug! Nach der Zeit kehrte Dion bekanntlich in seine
Heimat zurtick [E] und brachte da zwei Freunde aus Athen mit, welche Briider waren, die
Freundschaft war nicht aus Liebe zur Philosophie entstanden, sondern aus dem Ursprung der
meisten Freundschaften, aus jener alltdglichen Verbriiderung, welche man aus dem gemeinsamen
Feiern und aus den Feiern der Mysterien gewinnt. Auf diese Veranlassung und in Folge ihrer
Dienstfertigkeit bei der Heimreise waren nun auch die erwihnten Begleiter Dions zu dessen
Freundschaft und vertrauterem Umgang gelangt. Aber nachdem sie bei ihrer Ankunft in Sizilien
in Erfahrung brachten, dass Dion [334 St.3 A] bei eben den von ihm befreiten Sizilianern
verdichtigt sei, als fithre er im Schilde Tyrann zu werden, so begingen sie nicht nur an ihrem
guten Freunde einen Verrat, sondern wurden auch so gut wie seine eigenhindigen Morder, denn
mit Waffen in der Hand standen sie als Helfer seinen Mordern bei. Ubergehen will ich diese
schindliche und himmelschreiende Tat nicht, aber ich will auch weiter kein Wort dartiber
verlieren. Viele Andere nimlich machen sich ein angelegenes Geschift daraus in solche
Griueltaten ein Loblied auf sich einzufiigen, und werden es auch in Zukunft tun. [B] Nur das bei
dieser Gelegenheit iiber die Athener verbreitete Gerede, als hitten jene Morder der Bildung ihres
Geburtsortes einen ewigen Schimpf angehingt, muss ich hier mit einem Worte hervorheben,
denn ich darf hier erkliren, dass eben auch der ein Athener ist, welcher den Mann nicht vettiet,
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obwohl er fur einen Verrat Geldschitze und andere Auszeichnungen hitte gewinnen kénnen.
Denn sie waren aus niedrigen Beweggriinden sein Freund geworden und nicht aus
gemeinschaftlichen Interesses fiir h6here Bildung, auf welches geistige Band der Mann von tiefer
Einsicht mehr vertraut als auf die leibliche Verwandtschaft. Die beiden Mérder des Dion
verdienen es demnach nicht, dass man von ithnen sagt, sie seien von Bedeutung und hitten der
Stadt Athen einen Schandflecken angehingt.

All' das Vorstehende ist gesagt, [C] um den Freunden und Verwandten des Dion als Rat zu
dienen. Nebst dem aber erteile ich euch noch einen Rat und eine Lehre, und zwar denselben Rat
und dieselbe Lehre welche ich bei euch zum dritten Male an den Mann bringe, und diese meine
Lehre lautet: Bringet nicht Sizilien und auch nicht einen anderen Staat unter die absolute
BotmaBigkeit menschlicher Willkiir, sondern unter die BotmiBigkeit eines auf herkémmliche
Sitte gestiitzten und schriftlich aufgestellten Gesetzes, es gibt kein Glick weder fur die Regenten
noch fir die Untertanen eines nach despotischer menschlicher Willkiir regierten Staates, kein
Gluck fiir sie selbst, keines fur Kindeskinder und Nachwelt, [D] sondern ein solcher Versuch
fithrt jeden Falls einen Ruin herbei. Nur eine kleinliche und niedrige Denkart hascht gerne nur
nach den verginglichen Vorteilen solcher in den Tag hinein regierenden Politik, weil sie nichts
weil} von dem was fir die Zukunft und auch fir den gegenwirtigen Augenblick wirklich gut und
gerecht ist. Von der Wahrheit dieser Lehren suchte ich zuerst den Dion zu Giberzeugen, zweitens
dann den Dionysius und drittens euch. Und folget nun meinem Wort des dritten rettenden Zeus
wegen, nachdem ihr einen Blick auf die Lebensgeschichte des Dionysius und des Dion geworfen
habt, der eine davon folgte nicht und fithrt jetzt ein schimpfliches Leben, der andere folgte und
ist rihmlich tot. Denn wenn einer nach den wahren Gutern sowohl flir seine Person wie fur den
Staat strebt, [E] da ist jedes Leiden verniinftig und schon, was immer er auch leiden mag. Keiner
von uns ist unsterblich, und wenn solches Los auch einem hienieden zuteilwerden sollte, so
wiirde er dadurch nicht gliickselig, wie das ungebildete Volk glaubt. Denn es gibt kein Ubel und
kein Gutes fir das Unbeseelte, nur bei den Seelen ist dies der Fall, [335 St.3 A] so lange sie mit
dem Korper verbunden oder auch wenn sie von demselben geschieden ist, und man hat daher
allerdings immer in Wahrheit mit Uberzeugung an jenen alten heiligen Uberlieferungen zu leben,
welche bekanntlich offenbaren, dass wir eine unsterbliche Seele haben, dass sie fiir ihre
Handlungen einen Richter erhilt und fir ihre Vergehen die gro3ten Strafen zu verbuflen hat,
wann eine einmal von threm Korper geschieden ist. Darum muss man auch das Dulden grof3er
Vergehen und Ungerechtigkeiten fiir ein geringeres Ubel halten als das Veriiben derselben. Das
sind aber Lehren, welche der blof3 nach Geld und Gut geizende, aber an der Seele arme Mensch
nicht hort, und sollte er sie auch héren, so hort er sie nach seinem Lebensstandpunkte mit
Hohngelichter an [B] und trachtet nach Nichts als tiberall her alles Mégliche nach Art des
unverniinftigen Tieres schamlos zu erhaschen, was er essen und trinken zu kénnen glaubt oder
was thm sein Begehren stillt blof3 hinsichtlich der tierischen und ekelhaften Liebe, welche diesen
Namen verntnftiger Weise gar nicht verdient. Ein dabei mit Blindheit geschlagener und nicht
einzusehen vermogender Mensch, mit welchen der erhaschten Sinnesgentisse eine Freveltat
verknupft ist, allemal ein ungeheures Unheil bei jedem Unrecht, und dass die Folge jeder
Freveltat eines jeden, der ein Unrecht begangen hat nach einem unausweichlichen Verhingnis [C]
einmal hier auf Erden mit sich herumschleppen muss, so lange er darauf herum wandelt, und
dann auch unter der Erde, da seine ehrlose Lebensweise thm nichts als Schande bringt. Diese und
andere dergleichen Lehren trug ich dem Dion vor, und ich drang damit bekanntlich zu seinem
Herzen. Einen sehr gerechten Zorn dirfte ich daher gegen seine Mérder hegen, und ganz dhnlich
gegen den Dionysius. Denn jene wie dieser haben mir, ja man kann wohl sagen Allen den drgsten
Schaden zugefugt. Jene dadurch, dass sie den Mann von dem besten Willen, der Gerechtigkeit
zum Siege zu verhelfen, aus der Welt schafften, dieser dadurch dass er, obwohl im Besitze der
groBBten Gewalt, durchaus keinen Willen hatte, Gerechtigkeit in dem Gebiete seiner Herrschaft zu
verwirklichen. [D] Wire aber in diesem Gebiete die Vereinigung von Philosophie und politischer
Macht in einer Person zu Stande gekommen, so wire in der ganzen Menschheit, sowohl bei den
Hellenen wie bei den Barbaren, das Licht einer geeigneten Erkenntnis durchgedrungen, und alle
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Welt wire von der Wahrheit des Satzes tiberzeugt worden, dass kein Staat und kein einzelner
Mensch je gliicklich werden kann, wenn er nicht mit denkendem Geiste in Gerechtigkeit sein
Leben hinbringt, mag er nun in seinem Inneren den rechten Geist sich angeeignet haben oder
mag er unter der Fiihrung der vom Geiste erfiillten Minner [E] nach der rechten Methode zu
jenem Leben erzogen und herangebildet worden sein. Soweit von dem Schaden welchen Dionys
der Welt gebracht hat, im Vergleich mit welchem die mir in andrer Beziehung personlich
widerfahrene Verletzung sehr gering anzuschlagen ist. Aber denselben Schaden hat die Hand
angerichtet welche den Dion ermordete, ohne sich dessen gerade bewusst zu sein. Denn soweit
ein Mensch von Menschen etwas Gewisses sagen kann, so weil3 ich sicherlich, dass Dion, wann
er das Staatsruder ibernommen hitte, dass er, sag' ich, zu keiner andren Regierungsweise sich
verstanden hitte, als zu folgender: nachdem er erstlich zunichst seine eigene Vaterstadt Syrakus
336 St.3 A] von der Knechtschaft befreit, nachdem er es wieder in das Recht freier Menschen
eingesetzt und dadurch ihm neuen Lebensmut gegeben, so hitte er hierauf auf alle mogliche
Weise die Biirger dieses Staats mit den jener Freiheit entsprechenden und besten Gesetzen
begliickt, zweitens hitte er sodann mit allem Eifer durchzusetzen gesucht, in ganz Sizilien die
verwisteten Stidte wieder aufzubauen, und dasselbe von dem Joche der Barbaren ganz frei zu
machen teils durch Verjagung teils durch Unterwerfung, was ihm leichter gelungen wire als dem
Hieron. Aber nach solchen Reformen durch einen mit allen Tugenden, [B] der Gerechtigkeit und
dem ausdauernden Mannesmute, der besonnenen MaBigung und der Weisheit ausgertisteten
Manne hitte dann bei dem syrakusischen Volke sich dieselbe Ansicht tiber die Tugend verbreitet,
wie sie sich wohl bei der ganzen Menschheit verbreitet und auf die Dauer erhalten hitte, wenn
Dionysius mir gefolgt wire. Nun aber ist mir entweder ein Ddmon oder ein gewisser
fluchbeladener Mensch dazwischen gekommen und hat in seiner Verachtung menschlicher und
gottlicher Gesetze, sowie besonders mit der Faust der verruchten Dummbeit, in welcher die
Waurzel und der Keim aller Ubel der Welt liegt und welche fiir die Nachwelt die bitterste Frucht
triagt, [C] hat alle meine Pline schon zum zweiten Male vereitelt. Und jetzt nun beim dritten Male,
wollen wir alle Reden meiden, die auf Béses deuten. Bei allem bisherigen Ungliicke will ich euch
hierbei doch meine Ratschlige nicht versagen, und da ist denn der erste, den ich euch Freunden
des Dion vor Allem deshalb erteile, der: seine Vaterlandsliebe sowohl wie seine verniinftige
Lebensart zum Beispiel zu nehmen, sowie auch die Ratschlige von ihm zu verwirklichen, wie
diese lauten, das habt ihr deutlich von mir gehort. Sollte aber einer von euch nicht nach der
einfachen Sitte der Dorier leben kénnen, sondern nach der Art der Mérder Dions [D] dem
sizilischen Genussleben nachgehen, den rate ich weder zu eurer Gemeinschaft einzuladen noch
thm ein treues und ehrliches Handeln zuzutrauen, die Gibrigen Freunde ermuntert zum Aufbau
der Stadte in ganz Sizilien und zur Einfiihrung einer Gleichheit vor dem Gesetz, und zieht hierzu
Leute aus Sizilien wie auch aus dem ganzen Peloponnes; auch schlieB3t nicht Athen hierbei aus.
Auch dort sind Leute welche Freunde echter Tugend sind, wie wenige in der ganzen Welt, und
welche die Verruchtheit von Freundesmordern verabscheuen. Wenn aber diese Ratschlidge zu
spat kommen sollten [E] und bereits die vielen und mancherlei tiglich wie aus der Erde
wachsende Wirren der Parteien euch auf dem Nacken sitzen, so muss ein jeder Mensch in der
Welt, dem irgend eine héhere Hand in Absicht auf Erkenntnis blof3 einen richtigen praktischen
Blick auch nur in geringem Mal3e beschert hat, die Einsicht haben, dass es kein Aufhoren der
Aufruhren gibt, [337 St.3 A] bis die die Oberhand bekommende Partei aufthért durch
Verbannungen und Hinrichtungen der Gegner zu reagieren und von dem Rachegefiihl gegen
dieselbe sich hinreilen zu lassen, bis es Gesetze gibt, die allen zugutekommen, und bis sie also
die Uberwundenen nétigen die Gesetze der Verfassung durch ein doppeltes Zwangsmittel zu
befolgen: durch Furcht und durch Einfl6Bung von Achtung. Einmal durch Furcht dadurch, dass
sie in Folge ihrer Uberlegenheit auf ihre Gewalt hinweisen, und dann durch Einfl6Bung von
Achtung dadurch, dass sie sich als Sieger iiber ihre Liiste zeigen und in Folge dieser
Uberlegenheit noch mehr als die Besiegten sich den Gesetze unterwerfen. [B] Auf eine andere
Weise ist es nicht moglich, dass ein in Parteien geteilter Staat Ruhe von seinen unheilvollen
Wirren findet, sondern Biirgerkrieg, Feindschaft, Hass, Verrat entstehen gew6hnlich abwechselnd
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in dem Innern solcher kranker Staaten. Wenn die obsiegende Partei nach griindlicher Heilung
verlangt, so muss sie vor allem aus ihrer Reihen Vertrauensmanner wihlen, welche den besten
Ruf genieflen, und zwar erstlich Méanner von reiferem Alter, von Haus aus frei, mit Familie,
ferner mit einer moglichst langen Reihe namhafter Ahnen, [C] und alle mit einem fiir ihre
Selbstindigkeit ausreichenden Grundbesitz. Was sodann die Zahl betrifft, so sind fiinfzig Minner
fiir zehntausend Biirger genug. Diese muss man nun durch Bitten und méglichst gro3e Ehren
aus ihrer Heimat kommen lassen, sie nach geschehener Versammlung einladen der Burgerschaft
einer Verteilung der Rechte verfassungsmiBig festzustellen, und ihnen anbefehlen, dass sie weder
den Siegern noch den Besiegten zu Liebe hierbei verteilen, sondern dass sie fir alle Biirger ein
allen gleich zukommendes und alle betreffendes Recht bestimmen. Sind aber die auf dem
sittlichen Gefthle des Volkes beruhenden Gesetze aufgestellt, so liegt alles Heil des Staates [D]
an ihrer Befolgung, denn erst dann wenn die obsiegende Partei sich selbst mehr zu Knechten der
Gesetze macht als die Besiegten, ist iiberall Heil, Gliick und Befreiung von allen fritheren Ubeln.
Geschieht das aber nicht, so muss man weder mich noch einen Andren als einen Beirat rufen zu
einem der meinen jetzigen Vorschriften nicht gehorchen will. Diese sind ndmlich dieselben
welche ich und Dion aus Wohlwollen fiir die Syrakuser auszufithren gedachten, und zwar als ich
zum zweiten Male an der Verbesserung eurer Politik arbeitete. Der erste Versuch bestand in den
Staatswohltaten, welche ich vorher mit Dionysius selbst auszufithren unternahm; [E] aber ein
tber die Macht der Menschen gehendes Geschick machte einen Strich durch diesen Plan. Bei
eurem jetzigen dritten Versuche fithrt jenes Werk glicklicher aus unter gunstigeren Umstinden
und mit dem Segen des Himmels.

Soweit mein brieflicher Rat und so weit von der Geschichte meiner ersten Reise zu Dionysius.
Meine zweite Reise und Fahrt angehend, so kann hierauf nun Jeder, den es interessiert, verstehen,
mit welcher Wahrscheinlichkeit des Erfolgs und mit welchem Vorbedacht sie geschah. Die erste
Zeit meines Aufenthalts in Sizilien wurde, [338 St.3 A] wie schon bemerkt, bei mir hingebracht,
bevor ich den Verwandten und Freunden des Dion einen Rat erteilen konnte. Hierauf nun
beredete ich, wie ich denn nur konnte, den Dionysius mich zu entlasten, und wir verstindigten
uns dahin, dass dies nach Wiederherstellung des Friedens geschehen sollte, denn es war damals
Krieg. [B] Dionysius namlich versprach seinerseits mich sowohl wie den Dion wieder kommen
zu lassen, sobald er den wankenden Thron sich wieder fester gestellt hitte, in Bezug auf den
Dion solle man die Sache so auffassen, als wenn ihm damals keine Verbannung widerfahren sei,
sondern nur eine Ortsveranderung. Ich meinerseits versprach wieder zu kommen, aber nur unter
den genannten ausdriicklichen Bedingungen. Und nach Wiederherstellung des Friedens hiel3 er
mich wieder kommen, in Betreff des Dion aber bat er noch ein Jahr zu warten, ich dagegen solle
auf jeden Fall kommen. Dion seinerseits hie3 mich nun infolge dessen abfahren und bat
unaufhorlich, denn unter andern hatte sich von Sizilien aus die Nachricht verbreitet, dass
Dionysius wieder in ein au3erordentliches Verlangen nach Philosophie geraten sei, weshalb Dion
mich instindigst bat dem Rufe zu folgen. Was tat ich hierauf? Ahnliche Beispiele warmer Gefiihle
fiir die Philosophie bei jungen Minnern waren mir aus meiner Erfahrung [C] nicht unbekannt,
ich hielt es indessen fur geratener damals wenigstens vielen Plinen und auch denen des Dion und
Dionysius den Abschied zu geben, und ich verfeindete mich mit Beiden durch die Antwort, dass
ich erstlich schon ein alter Mann sei und dass zweitens unseren fritheren Verabredungen keine
der jetzigen Handlungen entsprache. Aller Vermutung nach war nach diesem Vorfalle Archytas
zu Dionysius gekommen, ich hatte nimlich vor meiner letzten Abreise von dort, Archytas und
meine andern Freunde zu Tarent zu Dionysius in ein gastfreundliches und inniges Verhiltnis
gebracht. Nebst Archytas waren auch noch andere Minner in Syrakus, welche durch Belehrung
von Dion einige philosophische Bildung hatten, [D] und unter diesen andre welche, die tiefer in
die gehorigen philosophischen Wahrheiten eingedrungen waren. Diese Philosophen scheinen mir
nun sich mit Dionysius in eine philosophische Unterredung eingelassen zu haben, um mit ihm
cine Diskussion anzustellen, weil sie voraussetzten, Dionysius habe alle meine Ideen grundlich
aufgefasst. Dieser seinerseits, sonst gar nicht ohne angeborene Anlage und in Bezug auf
wissenschaftliche Fahigkeit aulerordentlich ehrgeizig, hatte nun wohl gro3en Gefallen an diesen
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philosophischen Gesprichen, aber schimte sich, als sich hierbei herausstellte, dass er gar nichts
von dem Vortrage meiner ersten Anwesenheit profitiert habe. [E] Daher zum Teil kam ihn das
Verlangen an, meinen Vortrag behufs einer klareren Anschauung griindlich zu héren, zum Teil
trieb ihn auch die Eitelkeit seines Ehrgeizes dazu an. Die Ursachen aus welchen er bei meiner
ersten Anwesenheit mich nicht ordentlich hérte, habe ich in den oben gegebenen Berichten
soeben aufgezihlt. Nachdem ich nun mich gliicklich nach Hause gerettet und auf seine zweite
Einladung, wie oben bemerkt, eine abschligige Antwort gegeben hatte, da scheint Dionysius sich
ganz und gar mit den Gedanken seines Stolzes gequilt zu haben, dass bei manchen die Meinung
autkdme, ich méchte nicht gerne wieder zu ihm zu kommen, [339 St.3 A] weil ich aus Erfahrung
seiner Veranlagung und seines fortwihrenden Verhaltens, sowie von seiner Lebensart, ihn
verachte. Ich werde, wie immer, die Wahrheit berichten, selbst auf die Gefahr hin, dass einer
nach Vernehmung des von mir erlebten Vorgefallenen auf meine Philosophie verachtlich
herabblicken, dagegen dem Tyrannen Mutterwitz zuschreiben sollte. Denn es schickte, wie
bekannt, Dionysius zum dritten Male eine Trireme zur Bequemlichkeit meiner Reise, er schickte
zweitens den Archidemos, seiner Ansicht nach den gré3ten Verehrer von mir in Sizilien, und
einen von den Vertrauten des Archytas, nebst anderen von meinen sizilischen Anhidngern welche
mir alle einstimmig verkiindeten, [B] wie aulerordentliche Fortschritte der Tyrann in der
Philosophie gemacht habe. Er schickte auch einen langen Brief, weil er wohl wusste, in welchem
Verhiltnis ich zu Dion stand, und wie sehr Dion seinerseits wiinschte, zu Schiffe zu gehen und
nach Syrakus zu reisen. Denn in Bezug auf alle diese Verhiltnisse war der Brief gleich von dem
Anfange an angelegt und lautete etwa auf folgende Weise:

Dionys an Platon: Nach dem gebriuchlichen Anfang war sein Hauptanliegen folgendes. ,,Wenn
du dich jetzt durch diese Zeilen zu einer Reise nach Sizilien bewegen lisst, [C] so sollen erstlich
dir deine Wiinsche in Bezug auf Dion so erfiillt werden wie du es selbst fiir gut finden wirst. Du
wirst aber, ich wei3 es, nichts UbermiBiges verlangen, und ich werde willfahren. Kommst du aber
nicht, so wird keine der Angelegenheiten Dions weder tiberhaupt noch insbesondere in Bezug
auf seine eigne Person dir nach deinem Sinne in Erfillung gehen.”

So sprach er sich in Bezug auf jene Verhiltnisse aus. Der tibrige Inhalt des Briefes wire hier zu
lang, und auch nicht hierher gehérig. Nebst dem kamen auch noch andere Briefe von Archytas
und anderen Tarentinern, voll Lobeserhebung des philosophischen Eifers des Dionysius und
insbesondere des Inhalts, [D] dass ich im Falle meines jetzigen Nichtkommens das durch meine
Bemitihung zwischen ihnen und Dionysius zu Stande gekommene Freundschaftsverhiltnis ganz
und gar zerwerfen wiirde. Wihrend dieser auf solche Weise an mich ergangenen Einladung,
wobei einerseits Die in Sizilien und Italien vorn an mir zogen, Die zu Athen aber andererseits
bittend gleichsam mich von hinten hinaus drickten, kam auch wieder dasselbe Lied, ich durfe
Dion sowie auch die andren Gastfreunde und Bekannten von Tarent nicht im Stiche lassen,
endlich kam mir auch selbst der Gedanke, es wire ja nichts Unerhortes, [E] dass ein junger Mann
mit der nétigen Fassungsgabe durch Anregung beachtenswerter Gedanken Liebe und heil3es
Verlangen nach dem sittlich tadellosem Leben bekommen kénne, es wire also meine
Schuldigkeit, mich tber allen Zweifel zu vergewissern, nach welchen von beiden Lebenswegen er
seinen angeborenen Zug habe; an der Wichtigkeit dieser Frage an und fur sich durfte ich auf
keinerlei Weise einen Verrat begehen, [340 St.3 A] und falls die Berichte von irgend einer Seite
wahr wiren, dirfte ich mich auch nicht eines so grof3en wirklich gegrindeten Vorwurfs schuldig
machen. Da reiste ich denn ab, gedeckt von dem Schilde einer reifen und nach verntnftigen
Grilinden entschiedenen Uberlegung, nicht ohne Besorgnisse und mit manchen gar nicht guten
Ahnungen, wie begreiflich. Ich ging also zum dritten Male zu guter Letzt hin, unter einer Spende
fir den Gott der Rettung, die ich auch wirklich erreichte, denn schon lange habe ich mich mit
heiler Haut nach meiner Heimat wieder gerettet, und fiir diese Rettung muss ich nach dem Gotte
auch dem Dionysius Dank wissen, weil er den von Vielen mir geschworenen Untergang
verhinderte [B] und Achtung vor meiner Person erwies.

Nachdem ich, um in der Erziahlung meiner Reise fortzufahren, angekommen war, glaubte ich vor
Allem zuerst hiervon eine Vergewisserung gewinnen zu mussen, ob Dionysius wirklich von der
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Liebe zum philosophischem Denken und Leben wie von einer Flamme ergriffen sei, oder ob jene
dartiber nach Athen gekommene Gertichte grundlos wiren.

Es gibt bekanntlich eine gewisse Art in solchen Priifungen auf den Grund zu kommen, welche
nicht unedel ist und insbesondere bei Grofen ganz angebracht ist, zumal wenn sie von dem mit
den Ohren aufgefangenen Brocken den Kopf voll haben, ein Ungliick welches auch ich gleich bei
meiner Ankunft an Dionysius wahrnahm. [C] Solchen Herren muss man dann zeigen, welches
der Umfang des ganzen Studiums sei, ferner durch welche Mihen sie gehen mussen und welche
Anstrengung damit verkniipft ist. Denn hat einer dieses vernommen und ist er ein wahrer Freund
der echten Wissenschaft, nimlich hat er einen ihres Besitzes wirdigen, mit ihr verwandten Geist,
dann glaubt er, dass er den Weg zum richtigen Leben gezeigt bekommen habe, glaubt, dass er
den nun gehen miisse, und glaubt, nicht leben zu kénnen, wenn er einen andren einschliige.
Hierauf strengt er alle seine Krifte an, [D] und ldsst nicht von dem Fiihrer jenes Weges, bis er
entweder zum hochsten Ziele gelangt ist oder die geistige Fahigkeit erlangt hat, dass er ohne
Wegweiser sich selbst dahin fithren kann. Mit dieser Denkweise und in solchen Gedanken lebt
ein Solcher in was immer fiir Geschiften er titig sein mag, da hingt er immer mit Leib und Seele
vor Allem an der Wissenschaft, sowie an einer Lebensart, welche ihm bei der Niichternheit seines
Herzens, die Leichtigkeit seiner geistigen Auffassung, [E] die Treue seines Gedichtnisses und die
Fahigkeit seines Verstandes erhilt. Aber eine dieser entgegengesetzten Lebensart ist ihm immer
ein Grauel.

Diejenigen dagegen welche im Grunde keine wahren Junger der Philosophie sind, sondern
welche nur so einen oberflichlichen Anflug von der Sache haben, gerade so wie die Leute von
der Sonne die Oberfliche des Korpers gebraunt haben, diese bekommen Angesichts der
Vorstellung welchen Umfang das Gebiet des Wissens habe, wie grof3 die Anstrengung sein
misse, und wie notwendig zum Studium die MiBigkeit der tdglichen Lebensart sei, endlich die
(Jberzeugung, dass dasselbe fir sie zu schwer und unmoglich sei, [341 St.3 A] und dass sie nicht
die angeboren Fihigkeit haben es gehorig zu betreiben. Einige aber von thnen machen sich weil3,
sie hitten das ganze Gebiet des Wissens schon inne und gar keine weiteren Studien mehr nétig.

Das also ist die augenscheinliche und zuverldssige Vergewisserung bei Herren von vornehmer
Lebensart, die aber ausdauernder Anstrengung unfihig sind, damit sie kiinftig nicht ihrem
Wegweiser die Schuld geben kénnen, sondern sich selbst, weil sie alles das was zum Studium
fordetrlich ist, nicht leisten kénnen.

In diesem Sinne wurde denn auch der Vortrag bei Dionysius begonnen. Alle Teile meiner Lehre
stellte ich ihm [B] unter diesen Umstidnden nicht dar, und Dionysius verlangte auch nicht
darnach. Er selbst hatte ja, wie er sich den Anschein gab, schon Wissen genug, und zwar in den
grof3ten Dingen, und sei bereits unterrichtet in Folge der von Andren aufgefangenen Weisheit.
Spiter aber, wie ich von Horensagen weil3, soll er iiber die damals von mir gehoérten Gedanken
geschrieben haben, als wenn es seine eigenen Entdeckungen wiren, und nichts von eben dem
was er gehort habe; ich kenne aber nichts von dem. Von Andren zwar weil3 ich, dass sie tiber
eben dieselben Materien geschrieben haben, dagegen gibt es auch gewisse Andre welche nicht
einmal selbst wissen, [C] dass sie geschrieben haben. Uber alle die Schriftsteller hieriiber, sowohl
Uber die jetzigen wie Gber die kiinftigen, welche versichern tiber die Hauptmaterien meines
Studiums Etwas zu wissen, sei es aus meinem eigenen Munde oder aus dem Anderer oder durch
eigene Auffindung, habe ich hier den Satz auszusprechen: jene Schreiber verstehen, nach meiner
Uberzeugung wenigstens, tiber die Philosophie gar nichts. Es gibt ja von mir einmal tber jene
Materien keine Schrift und wird auch keine geben. Denn in bestimmten sprachlichen Ausdriicken
darf man sich dartiber wie tiber andre Lerngegenstinde gar nicht aussprechen, sondern aus
hiufiger fortgesetzter Unterredung gerade tiber diesen Gegenstand sowie aus innigem
Zusammenleben [D] entspringt es plotzlich aus der Seele wie aus einem Feuerfunken das
angeziindete Licht und bricht sich dann selbst weiter seine Bahn. Und so viel wenigstens weif3 ich
in dieser Beziehung, dass schriftliche oder miindliche AuBerungen hieriiber doch am besten von
mir geschehen wiirden, und da muss es mich denn sehr arg schmerzen, dass meine Gedanken
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entstellt hinausgeschrieben worden sind. Wenn es mir verntinftig geschienen hitte, dass jene
Gedanken durch Schrift und durch Wort unverschleiert unter dem Volke verbreitet werden
durften, was fiir eine schonere Lebensaufgabe wiirde ich da gehabt haben als der Menschheit
groB3es Heil zu bescheren und dabei das Wesenhafteste von Allem aller Welt an's Tageslicht zu
bringen! [E] Aber weder die Veroffentlichung jener Geheimnisse noch die Behandlung jener
Materien vor Allen halte ich fiir ein Gliick, mit Ausnahme von wenigen Auserwihlten, von jenen
namlich welche im Stande sind, auf einen ganz kleinen Wink hin selbst zu finden. Von den
Ubrigen muss sie Einigen auf unverantwortliche Weise eine ganz dumme Verachtung einfl6Ben,
Anderen dagegen eine Uberspanntheit und Aufgeblasenheit in Folge ihres Wahnes, gelernt zu
haben.

342 St.3 A] Hier taucht mir der Gedanke auf, mich noch etwas ausfiihrlicher tiber jenes Thema
von der Veroffentlichung der hoheren Wahrheiten durch Schriften zu verbreiten, denn es diirfte
die hier in Rede stehende Aussage dadurch noch klarer einleuchten. Denn es gibt eine
unumstoflich wahre Gegenansicht von der verwegenen Verkiindung von Wahrheit durch die
Schrift, eine Ansicht, welche schon mehr als einmal von mir ausgesprochen worden ist, welche
aber jetzt hier naher erértert werden musst.

Jedes der Dinge, die sind, hat dreierlei, durch welche es zu erkennen ist, ein Viertes ist das
Verstindnis von ihm, als ein Flnftes ist die wahre Wissenschaft zu setzen, durch die wir
erkennen, was und wie es in Wahrheit ist. [B] Das erste davon ist der Name, das zweite ist die
Erklirung, das dritte ist das Exemplar, das vierte ist das fassende Verstindnis. Wenn man nun
das hier allgemein Gesagte deutlicher verstehen will, so fasse man es an einem besonderen
Beispiel, und denke sich dann die Sache bei allen Dingen iiberhaupt. Kreis ist zum Beispiel ein
sprachlich bezeichnetes Ding, [C] das eben den Namen hat, welchen wir eben laut werden lieBen.
Das Zweite von jenem Dinge wiirde die sprachliche ausgedrickte Erklirung sein, welche aus
Nenn- und Aussagewortern zusammengesetzt ist, zum Beispiel: ,das von seinem Mittelpunkt
tberall gleich weit Entfernte’ wire wohl die Erklirung von jenem Dinge, das den Namen Rund,
Zirkel, Kreis hat. Das Dritte ist das in die Sinne wahrnehmbare Exemplar davon, zum Beispiel
vom Zeichner oder vom Drechsler angefertigt, was sich wieder ausléschen und vernichten lasst,
Zufille welchen der Begriff des Kreises an sich, mit dem alle jene Meister sich beschiftigen, nicht
unterworfen ist, weil er etwas anderes und ganz davon Verschiedenes ist. [D] Das Vierte ist das
dies zusammenfassende Verstehen, das Begreifen durch den Verstand, die wahre Vorstellung von
solchen Dingen, und diese ist eine, die nicht in dulerlichen sprachlichen Lauten, nicht in den der
korperlichen Wahrnehmung zuginglichen Gestalten, sondern innerhalb der Seele ist, und durch
diese Innerlichkeit unterscheidet sich dieses Verstindnis erstlich von dem Kreis an sich und
zweitens auch von den drei vorhin Genannten. Das Vermdgen der Vernunft, das Funfte, ist dem
Kreis an sich an Verwandtschaft am nichsten, die anderen aber stehen weit zurtick. Das hier
beispielsweise vom Kreise Gesagte gilt nun natiirlich tiberhaupt ebenso gut von der gradlinigen
Figur und Zeichnung wie von der zirkelrunden und der mit Farben dargestellten, [E] vom Begriff
Gut sowohl wie vom Schénen und Gerechten, von allem Korperlichen sei es Kunst- oder Natur-
Produkt, von Feuer und Wasser und allen dergleichen Elementen, von jedem Geschopfe der
Tierwelt wie von jeder Verfassung der menschlichen Seele, von allen Ursachen und Wirkungen.
Denn wenn jemand nicht die vier ersten auf irgendeine Weise innehat, so kann er des fiinften
nicht vollstindig teilhaftig werden. Auller den vorgenannten Aufschliissen haben jene vier
folgenden Nachteil: sie suchen niamlich nichts weniger, als das durch die Vernunft wahrnehmbare
Wesen eines jeden durch die sinnliche Eigenschaft zu zeigen, [343 St.3 A] und zwar mit Hilfe der
unzulinglichen sprachlichen Bezeichnungen. Aus diesem Grunde wird kein vernunftig gebildeter
Mensch es je tiber sich gewinnen, die durch die reine Vernunft von ihm erfassten Wahrheiten in
jene unzulinglichen sprachlichen Bezeichnungen zu setzen, zumal da diese etwas ganz
Unbeholfenes sind, ein Missstand welcher bekanntlich bei den durch Buchstaben geschehenden
Veroffentlichungen eintritt. Das hier allgemein Gesagte muss man sich wiederum an demselben
Beispiel etldutern. Jeder Kreis, welcher unter der Menschen Hinden gezeichnet oder gedrechselt
wird, hat sehr vieles vom Gegenteil dessen, welches mit den Funfen gegeben ist, denn der
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sinnliche Kreis zeigt tiberall andere Stucke, dagegen hat der richtige Kreis schlechterdings [B]
nichts von der gegenteiligen Natur an sich. Nicht einmal der Name jener einzelnen in die Sinne
fallenden Dinge hat dabei einen festen Bestand, und es hindert gar nichts die jetzt krumm
genannten Dinge grad zu nennen und die graden krumm, und sie bleiben uns nach dieser
Uminderung und entgegensetzten Benennung noch ebenso fest vorhanden. Dieselbe
Betrachtung gilt vom sprachlichen Ausdruck oder der Begriffserklirung. [C] Insofern sie aus der
Zusammensetzung von Nenn- und Aussagewortern besteht, so ist gar nichts vollkommen Festes
daran. Und so ldsst sich tausendfach von jedem der vier nachweisen, dass es dabei kein deutlich
Festes gibt. Das Argste hierbei ist, was wir schon oben beriihrt haben, wihrend nimlich die Seele
von den zwei Seiten des Seins, das nicht sinnlich wahrnehmbare wesenhafte Sein und die sinnlich
wahrnehmbare Beschaffenheit eines Wesens, nicht nach der sinnlichen Beschaffenheit, sondern
nach dem wesenhaften Sein strebt, so hilt jedes der vier in derselben Seele, sowohl im Reiche des
Gedankens wie in dem der Wahrnehmung zuvor, das nicht Gesuchte, die sinnliche
Beschaffenheit, vor und erfiillt dadurch jeden Menschen mit jeder Art von Zweifel und
Unklarheit, weil allemal ein jedes der erwihnten vier durch sinnliche Worte oder Zeichen
Ausdriickbare [D] als etwas fur leibliche Sinne leicht Fassliches dazwischen schiebt. Bei diesen
Untersuchungen sind wir nun in Folge schlechter Erziechung nicht einmal gew6hnt, nach der
reinen, nicht sinnlichen Wahrheit zu forschen, und daher gentigt schon das vorgeschobene
wahrnehmbare Abbild, da werden wir bei Fragen und Antworten dariiber voneinander gar nicht
licherlich befunden, und die Fragenden vermégen nur im Gebiete der ersten vier zu widerlegen
und des Irrtums zu Uberfihren. Bei welchen Dingen aber wir in Bezug auf das Finfte zu
antworten und Erklarungen zu geben nétigen, da ist dann nur einer derer, welche hier mit dem
Widerlegen umgehen kénnen, [E] wenn er will, der Meister, und stellt allemal den, welcher nur in
definierenden Ausdriicken der Sprache sei es durch Schrift oder durch miindliche Antwort sich
dartiber erkliren will, bei der Mehrheit des zuh6renden Publikums als einen Ignoranten dessen
hin, wortber er durch schriftliche oder durch miindliche Sprachzeichen sich auszudriicken
versucht. Manchmal indessen wissen die Widerlegungskunstler gar nicht, dass nicht das Wesen
dessen, der sich durch schriftliche oder miindliche Sprachzeichen tiber jenes Funfte
ausgesprochen hat, die Widerlegung trifft, welches hierftir unzulinglich ist, sondern die
urspriingliche Fehlerhaftigkeit jener Vier. Ja der durch alle jene Erkenntnisstufen mit
Anstrengung und oft wiederholte Gang der Uberlegungen erzeugt nur wirklich eine Erkenntnis
vom urspringlich vollkommen Wesenhaften bei dem Denker, welcher mit den jenem
Wesenhaften verwandten Eigenschaften geboren ist. Wer dagegen mit schlechten Eigenschaften
geboren ward, wie der Seelenzustand der gro3en Masse des Volkes, sowohl in Absicht auf
theoretisches Studium, als auch auf praktische Erwerbung der so genannten Sittlichkeit, von
Hause aus beschaffen und zum Teil auch verhunzt worden ist, [344 St.3 A] solche Leute wiirde
nicht einmal Lynkeus zur Einsicht verhelfen kénnen. Kurz und gut: Wer nicht innerlich mit der
Philosophie verwandt ist, dem kann weder leichte Fassungsgabe noch ein gutes Gedachtnis diese
Eigenschaft ersetzen, denn tiberhaupt kann sie bei widerstrebender Geistesrichtung nicht ins
Leben treten. Daraus geht das Folgende hervor: Alle welche keine innere Empfindung und
Verwandtschaft fiir Gerechtigkeit und alles andere Héhere bei vorhandenen Fassungs- und
Gedichtnisgaben besitzen, [B] ebenso die, welche jene Verwandtschaft, aber in Verbindung mit
schwerer Fassungsgabe und einem schlechten Gedachtnisse haben, alle diese werden niemals das
wahre Wesen der Tugend und des Lasters begreifen. Denn zugleich muss man jene beide Gebiete
studieren, sowohl das Unwahre als auch das Wahre des ganzen Seins mit allem Muhe- und
Zeitaufwand, wie ich schon von Anfang bemerkte. Und wenn erst durch fleilige gegenseitige
Vergleichung der Namen, [C] der erklirenden Beschreibungen mittels der Sprache und der
Anschauungen und Wahrnehmungen, ihre Aussagen vom Wesen der Dinge in leidenschaftslosen
Belehrungen berichtigt werden, und wenn wir hierbei ohne leidenschaftliche Rechthabereien die
rechte dialektische Methode anwenden, dann erst geht uns das Licht der geistigen Wahrnehmung
und der reinen Vernunftauffassung des Wesens der Dinge auf.
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[D] Darum nun ist jeder ernste Mann, der kein Mietling der Wissenschalft ist, weit entfernt tiber
ernste, hochwiirdige Gegenstinde seine Gedanken durch die Schrift zu veroffentlichen und
dadurch sie der Schwatzsucht und Herabwiirdigung preis zu geben. Was aus diesen
Betrachtungen zu entnehmen ist, das ist mit einem Worte folgendes: wenn einer von jemandem
schriftliche Veroffentlichungen, sei es tiber Gesetze von einem Gesetzgeber oder seien es tiber
andere Gegenstinde sonst welche Schriften, in seine Hand bekommt, so muss er denken, dass
dies die besten Gedanken bei dem noch nicht sind, sofern er selbst kein unwiirdiger Mensch ist,
sondern dass jene am schonsten Plitzchen seiner Habe aufbewahrt liegen. Sollten aber von
jenem diese seine achtenswertesten Gedanken in Schriften profaniert worden sein, nun, so mache
man dann den Schluss, dass nicht Gotter, sondern sterbliche Menschen allein ihn aller Findungs-
und Uberlegungskraft beraubt haben.

Wer hier dieser Deduktion und Episode tiber die Erkenntnis-Stufen treu gefolgt ist, [E] der muss
dadurch zu folgender Uberzeugung gelangen: mag nun Dionysius oder ein anderer nieder oder
héher Stehende seine Gedanken tiber die hochsten und wichtigsten Fragen schriftlich
veroffentlicht haben, so ist gewiss, dass er nach meiner Ansicht wenigstens tiber die
Gegenstinde, wortber er in die Welt hineingeschrieben hat, irgend einen gesunden verntinftigen
Gedanken nicht besal, nicht durch Hérung eines Vortrages und auch nicht durch die Erfindung
seiner inneren Geistestitigkeit. Denn sonst wirde er dieselbe heilige Scheu vor jenen Wahrheiten
haben wie ich, und wiirde sich nicht unterstanden haben dieselben auf so unpassende und
unschickliche Weise unter die Menge zu werfen, denn fir die Schreiberei iiber solche Wahrheiten
hat es gar keine haltbare Entschuldigungsgriinde. Will er sie erstlich zu seiner eignen Erinnerung
zu Papier gebracht haben, so ist dieser Grund einmal unhaltbar, denn es gibt ja gar keine Gefahr,
dass sie jemand vergisst, wenn er sie nur einmal recht erfasst hat. Ein anderer Fall wire es, wenn
er aus Ehrgeiz geschrieben hitte, sei es unter ausgeben jener Wahrheiten fir sein Eigentum, sei es
um zu zeigen, dass er einer tieferen Bildung teilhaftig geworden ist, deren er sich unwiirdig zeigte
dadurch, dass er sich blof3 mit dem aus jener Erkenntnis gewonnenen dufleren Schimmer
begntigte. [345 St.3 A] Ja wenn dieser Gewinn dem Dionys aus meinem einzigen Vortrage zu
Teil ward, so lag darin wohl ein moglicher Grund zu jener Schriftstellerei. Aber auf welche Weise
er ihm nun zu Teil ward, das wei} Gott, wie die Sprache der Thebaner eine Unmoglichkeit
ausdriickt. Ich hielt ihm nimlich einen Vortrag, wie ich schon erwihnte, jedoch nur einen
einzigen, nachher aber niemals mehr. Nach dieser Erklirung muss denn jeder, welchen es
interessiert, den Gewinn in jener Beziehung zu entdecken, mit seinem Verstande herausbringen,
in wie fern ein solcher Gewinn statthaben konnte, sowie auch die Ursache einsehen, aus welcher
ich ihm keinen zweiten, dritten und weiteren Vortrag hielt. In Bezug auf diese Ursache sind drei
Falle gedenkbar: entweder erstlich der, dass ein Dionysius [B] blof3 durch eine einmalige
Vorlesung ein Weiser zu sein glaubt und auch ein perfekter Weiser ist, sei es in Folge eigner
Erfindungsgabe oder in Folge schon vorheriger Schulung von Seiten andrer als von mir, oder als
zweiter Fall ist denkbar, dass er glaubt, die von mir ihm mitgeteilten Gedanken seien dumm, oder
der dritte Fall ist der, dass er jene Gedanken nicht nach seinem Kopfe, sondern zu hoch fiir
denselben und sich fiir unfahig hielt einem Leben des Geistes und der wahren Tugend sich zu
widmen. Nur diesen dritten Fall wird man als den wirklich wahren finden. Denn wollte man den
zweiten Fall annehmen, meine mit geteilten Gedanken seien dumm gewesen, so wiirde Dionysius
in den Kampf [C] mit einer Menge das Gegenteil behauptender Zeugen geraten, die hierin eine
weit groflere Kompetenz haben als jener, und den ersten Fall anzunehmen, Dionysius habe
geglaubt, eine Weisheit ausgedacht oder auch von Andern erlernt zu haben und habe also die
Gedanken derselben fiir tauglich gehalten zur Heranbildung einer edlen Menschenseele, wie
sollte mit dem nicht ein Mensch im auffallendsten Widerspruche stehen welcher den Fiirsten und
Herrn so einer Weisheit so frivoler Weise krinken konnte! Wie er aber krinkte, das kann Keiner
besser berichten als ich.

Nachdem Dionysius in fritherer Zeit den vertriebenen Dion im Besitze seine Vermdgens erhalten
und ihm auch die Einkiinfte seiner Besitztimer hatte beziehen lassen, so lie3 er nicht lange Zeit
hernach die Vormiinder derselben sie nicht mehr nach dem Peloponnes schicken, [D] als wenn er
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seine Versprechungen in seinem oben genannten Briefe an mich ganz und gar vergessen gehabt
hitte, denn sie gehorten, wand er vor, nicht jenem sondern dessen Sohne, dem leiblichen
Schwesterkinde von ihm, Dionysius, der gesetzlich als nichster Verwandte von miitterlicher Seite
tiir sein Wohl zu sorgen habe. So war also zu jenem Zeitpunkte sein Benehmen, nach diesen
Vorgingen aber hatte ich eine griindliche Anschauung von dem belobten Feuereifer des
Dionysius fir Philosophie bekommen, und da musste ich endlich die Geduld verlieren. Dazu
kam noch etwas Andres, denn der Sommer war bereits eingetreten und es gab bei dieser guten
Jahreszeit hiufige Schiffsgelegenheit. Ich hielt es demnach fiit's Beste, [E] dem Dionysius gar
nicht zu grollen, sondern eher mir selbst und denen die mich gendtigt hatten zum dritten Male in
den Hafen der Skylla zu kommen ,,um nochmals den verderblichen Schlund der Charybdis zu messen”.

Und ich sagte daher dem Dionysius, dass es mir unmaoglich sei noch linger zu bleiben bei solcher
Misshandlung des Dion. Dieser aber trostete und bat zu bleiben, weil er glaubte, es wiirde ihm
keine grof3e Ehre bringen, wenn ich sogleich als der Verkiinder solcher Handlungen abreisen
wiurde. Da er mich aber nicht herumdrehen konnte, so fiigte er das Versprechen hinzu, [346 St.3
A]_dass er selbst fiir meine ehrenhafte Heimreise besorgt sein wolle, denn ich ging mit dem
Entschlusse um, eines der gewohnlichen Transport-Schiffe zu besteigen und darauf die Fahrt zu
machen, weil ich nun einmal emp6rt war und auch glaubte, wenn ich von der Fahrt abgehalten
wirde, lieber alles in der Welt erdulden zu missen, dieweil offenbar ohne die geringste
Verletzung von meiner Seite meine gerechten Forderungen fortwihrend verletzt wurden. Als er
aber sah, dass ich auf keine Weise ein Verlangen zum Dableiben bekam, so ersann er eine gewisse
List, damit meine damalige Abfahrt nicht vonstattenging, und zwar folgender Art. Am Tage
darauf kam er und machte mir folgenden verfihrerischen Vorschlag: ,,Zwischen dir und mir,”
sagte er, [B] ,,muss einmal Dion und seine Sache beseitigt sein, damit wir nicht mehr in den Fall
kommen, dartiber uns zu entzweien. Das ist leicht méglich, denn ich verstehe mich, deiner
Person zu gefallen”, sagte er, ,,gegen Dion zu folgenden Gnaden. Ich verordne, dass er wieder
sein Vermdégen in Empfang nimmt und vorerst noch im Peloponnes sich aufhilt, jedoch nicht als
Verbannter, sondern unter der Aussicht, dass er wieder hierher in seine Heimat zurtickkehrt,
sobald er und ich unter Zuziehung eurer Freunde uns dartiber vereinbart haben werden. Diese
Gnaden gewihre ich aber nur unter der Bedingung, dass er keine revolutionire Pline gegen
meine Regierung hegt, und du samt deinen Vertrauten sowie die hiesigen Freunde Dions miisst
hierfiir Garantie leisten, und bei euch muss jener sich mit seinem heiligen Worte verpfinden. Was
aber die von Dion in Empfang zu nehmenden Gelder betrifft, so sollen sie zwar nach dem
Peloponnes [C] und nach Athen geschickt werden diirfen, dort aber bei Leuten, bei welchen es
euch gut dunkt, angelegt bleiben, und er bezieht davon nur die Zinsen, aber ohne euch soll er
nicht das Kapital autheben durfen, denn ich habe nun einmal gegen ihn nicht geringes
Misstrauen, er mochte bei unbedingtem Schalten und Walten mit diesen Geldern nicht in den
Schranken des Rechts gegen mich bleiben, denn sie sind nicht unbetrichtlich. Auf dich aber und
auf deine Vertrauten habe ich mehr Vertrauen. Sieh' nun zu ob dir diese Vorschlige gefallen und
bleibe unter diesen Bedingungen noch dieses Jahr da, gegen das Frithjahr aber kannst du samt
jenen fir Dion bestimmten Geldern abreisen, und er wird, ich weil3 es gewiss, [D] dir dafiir vielen
Dank wissen, wenn du fur ihn alle diese Gnaden erwirkt hast."

Nach Anho6rung dieses Vorschlages wurde ich unwillig, aber nach ruhiger Uberlegung entgegnete
ich doch mit der Antwort, ich wollte ihm den folgenden Tag meine EntschlieBung hierauf
verkiinden. Das war unser damaliger Vertrag. Ich ging also hierauf mit mir dartiber zu Rate, weil
ich durch jenen Vorschlag ganz konfus war. Und da war denn bei der Beratung mein erster
Gedanke folgender: wie, wenn Dionysius im Schilde fithrte, von allen den Versprechungen keine
auszufthren, aber nach meiner Abreise er selbst sowohl wie viele andre seiner Hoflinge [E] unter
Wiederholung der mir jetzt gemachten Vorschlige dem Dion in einem Briefe weil3 machten, wie
der Herr selbst zwar den besten Willen gehabt, ich aber gar keinen gehabt habe seinen
Anweisungen mich zu unterziehen, sondern ich hitte mir aus seinen, des Dion, wichtigsten
Interessen ganz und gar wenig Sorge gemacht. Nebst diesen Gedanken kam mir auch noch der:
er mochte mich durch Anweisung der Verweigerung an jeden der Schiffer nicht fort lassen
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wollen, ja, er kénne leicht allen den Wink geben, dass ich gegen seine Willen fort wolle, wiirde
mich da wohl ein Schiffer fortfiihren wollen, [347 St.3 A] wenn er mich aus dem Hause des
Dionysius zur Abreise schreiten sihe? Denn nebst den iibrigen Qualen hatte ich Wohnung in
seinem Palast-Garten, woraus mich auch der Portier ohne ausdriicklichen Befehl von Dionysius
nicht fort lassen wollte. Wenn ich dagegen das Jahr noch verbliebe, so kénne ich dem Dion
schreiben, in welcher Lage ich fiir thn bin und was ich fir ihn vorhabe, und wenn einerseits
Dionysius, wie leicht méglich, nur irgendeine seiner Versprechungen halten sollte, so wird mein
Verfahren doch durchaus nicht licherlich sein, [B] denn das Vermdgen Dions ist, wenn man es
richtig schitzt, nicht geringer als hundert Talente, sollten aber andrerseits, was bei dem
bekannten Charakter des Dionysius wahrscheinlich ist, meine Beftirchtungen in Erfiillung gehen,
so setze ich mich zwar personlich in grof3e Verlegenheit, aber dennoch ist es eine
unausweichliche Pflicht noch ein Jidhrchen zu bleiben und durch eine Probe nicht mittels Worte
sondern mittels Handlungen den unwahren Charakter des Dionysius in seiner Bl6B3e hinzustellen.
Diese meine Entschliisse tiberbrachte ich den andern Tag dem Dionysius mit den Worten, dass
ich entschlossen sei zu bleiben, ,,ich verlange jedoch,” sagte ich, ,,dass du mich fiir keinen
unbeschrinkten Gebieter des Dion hiltst, [C] sondern dass du mit mir an ihn ein Schreiben
ergehen ldsst, das ihn tber die jetzigen Beschliisse aufklirt, und dass du ithn fragst ob ihm diese
geniigen oder nicht, dass er, wenn er etwa andre Wiinsche oder gerechte Forderungen zu stellen
habe, diese so schnell als moglich schriftlich anher sende, dass du dagegen unterdessen alles was
Dion betrifft bei dem Bisherigen bewenden ldsst.” Das waren die Worte, das waren unsere
ausdriicklichen gegenseitigen Gel6bnisse, gerade wie sie hier stehen. Fort waren hierauf bereits
die Schiffe und es war mir nicht mehr méglich abzufahren, als es da auf einmal dem Dionysius
einfiel zu er6ffnen, [D] dass die Halfte des Vermdgens dem Dion gehéren solle, dass dagegen die
andere seinem Sohne verbleiben musse, er werde sonach dasselbe verkaufen und von dem Ertl6se
die Hilfte mir mitgeben, die andere aber fir seinen Sohn zuriickbehalten, denn das sei gewiss das
gerechteste Verfahren. Ich meinerseits war frappiert iiber diese AuBerung und hielt es zwar
geradezu fur licherlich noch Etwas dagegen vorzubringen, dennoch aber nahm ich das Wort mit
dem Bedeuten, dass wir doch vorerst das Antwortschreiben von Dion abwarten und [E] dass wir
auch eben diese Neuerungen wieder ihm erst festhalten mussten. Unmittelbar aber darauf
verkaufte er ganz leichtsinnig das ganze Vermogen desselben, wo, wie und an welche Leute er
immer konnte, zu mir sprach er dariiber aber keinen Laut mehr, sowie ich meinerseits auch
ebenso wiederum kein Wort mit ihm tber Dions Angelegenheiten ankntipfte, denn nach meinem
Dafiirhalten war es umsonst.

Bis zu dem Grade hatte ich auf diese Weise fiir Verwirklichung und Verherrlichung meiner
philosophischen Lehre, sowie zum Schutze meiner Freunde mich geopfert! Hierauf nun lebten
ich und Dionys derart, dass ich meinerseits wie ein gefangener Vogel tiberall hinblickte, [348 St.3
A] durch welche Offnung wohl ich fortfliegen kénnte, dass Dionysius dagegen fortfuhrt,
Vorwinde zu erheben, wie er durch Nichtherausgeben der Guter Dions mir Schach bieten
konne. Dennoch sagten wir vor ganz Sizilien, dass wir gute Freunde wiren. Da begann nun
Dionysius den Veteranen seiner Soldner den Sold zu schmilern, gegen die Grundsitze seines
Vaters; dartiber emport rotteten sich die Soldaten zusammen und sagten, dass sie sich das nicht
gefallen lieBen. Er dagegen wollte sie zwingen und lie3 die Tore seiner Burg schlieBen, worauf
jene sofort gegen die Mauern anriicken, [B] unter Anstimmen eines wilden Kriegsgesanges.
Dartber voll Furcht und Angst, gestand er den damals versammelten Leichtbewaffneten alle
Forderungen samt und sonders zu und noch mehr. Da verbreitete sich schnell ein Gerede, wie
Niemand als Herakleides an allen diesen Vorgingen schuld sei. Als dies Herakleides vernahm,
machte er sich auf die Seite und verbarg sich. Dionysius aber gab sich alle Miihe seiner habhaft
zu werden und als er hierbei nicht zum Ziele kam, liel3 er den Theodotes in seinen Garten
kommen. Ich ging damals gerade im Garten spazieren. Ihre weiteren Verhandlungen sind mir
unbekannt, auch vernahm ich nichts von ihrer Unterredung, [C] was aber Theodotes in
Gegenwart meiner zu Dionysius sagte, das weil3 ich und habe es noch im Gedichtnisse. ,,Du
Platon also da®, sagte er, ,,ich bin hier mit einem Anliegen an Dionysius! Wenn ich im Stande bin
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den Herakleides vor euch zur Verantwortung der jetzt gegen ihn vorliegenden Auflagen hierher
zu bringen, so soll er nach meinem Vorschlage, falls sein ferneres Wohnen hier auf der Insel
Sizilien etwa nicht genehm wire, mit Frau und Sohn nach dem Peloponnes abfahren und dort
wohnen dirfen, im Genuss der Einkiinfte von seinem Vermogen, falls er nichts Feindseliges dort
gegen Dionysius unternimmt. Ich habe also im Vertrauen auf die Annahme dieses Vorschlages
schon frither an Herakleides geschickt und will jetzt noch einmal an ihn schicken, mag er nun auf
die erste Sendung mir héren [D] oder auf die jetzige zweite. An Dionysius aber stelle ich das
billige Ansinnen nebst Bitte, dem Herakleides, mag er ihn nur aullerhalb oder hier in der Stadt
antreffen, kein Leid anzutun, sondern ihn nur auBler L.andes zu schicken bis auf weitere Order.
,»Willst du", sagte er sich an Dionysius wendend, ,,diese Vorschlige genehmigen?” ,,Ja das will ich
tun,” sagte er, ,,und gebe hier mein Wort, dass er kein Leid erfahren soll, selbst wenn er in deiner
eigenen Behausung entdeckt werden sollte.” Am Tage darauf nun kamen gegen Abend Eurybios
und Theodotes ganz aul3er Fassung vor Eile zu mir, und Theodotes nahm das Wort: ,,Platon,”
sagte e, ,,hast du gestern die Zusagen des Dionysius mit deinen eigenen Ohren gehort, welche er
in Betreff des Herakleides mir und dir erteilte?”. [349 St.3 A] ,,Allerdings” antwortete ich. ,,Aber
dennoch”, fuhr er fort, ,laufen jetzt seine Hellebarden herum und suchen des Herakleides
habhaft zu werden, und er scheint hier irgendwo zu sein, drum musst du jetzt auf jeden Fall mit
zu Dionysius gehen!” Wir machten uns also auf, kamen bei dem Herrn vor, und ich, wihrend
jene Beiden mit Trinen in den Augen da standen, [B] nahm also das Wort: ,,Diese zwei Manner
da sind in Furcht, du mochtest, deinen gestern in Betreff des Herakleides gegebenen Worten
entgegen, heute etwas Anderes verfligen, denn es scheint mir ganz offenbar zu sein, dass er von
seiner Flucht zurtickgekehrt ist und hier irgendwo sich authilt.” Nach Vernehmung dieser Worte
bekam er alle Farben, wie sie ein Erziirnter bekommt. Da fiel Theodotes ihm zu Fiil3en, fasste
weinend ihn an der Hand und flehte, ja nicht so etwas zu tun. Ich aber unterbrach ithn mit dem
Zuspruche: ,,Habe Mut, Theodotes! Dionysius wird es mit seiner Wiirde nicht vereinbar finden
seinem gestrigen Worte entgegen einen Treubruch zu begehen.” Da sah er mich an, und zwar mit
einem gewaltigen Herrscherblick und sagte: ,,Dir hab' ich gar nichts zugesagt!” ,,Und doch, der
Himmel weil3 es", entgegnete ich, ,,bist du es gewesen, der gestern sein Wort dafiir gegeben,
wortiber dieser da heute dich bitten muss, keinen Wortbruch zu begehen!” Nach diesen Worten
wandte ich den Riicken und verlief3 die Riume. Nach diesen Vorfillen fuhr Dionysius seinerseits
fort Jagd auf Herakleides zu machen, Theodotes aber schickte Boten an ihn mit dem Rate zur
Flucht. [C] Als Dionysius den Tisias und die Hellebarden zur Verfolgung aussandte, war, wie es
hie3, Herakleides ihm ein paar Stunden frither in das Gebiet der Karthager entwichen. Nach
diesem Vorfalle nun schien Dionysius zu seiner alten Intrige einen vor der Welt plausibleren
Grund zur Feindschaft gegen mich gefunden zu haben, um der Herausgabe von Dions Geldern
enthoben zu sein. Und da war denn die erste Folge dieser Feindschaft, dass er mich aus dem
Gebiet seiner Burg wegschaffte, unter dem Vorwande, dass die Frauen in dem Burggarten, in
welchem ich bisher meine Wohnung hatte, einen gewissen zehntigigen Gottesdienst zu
verrichten hatten, [D] demnach misste ich derweilen mich bei Archidemos aufhalten. Und als ich
daselbst war, lie3 mich einmal Theodotes zu sich bitten und hatte dann grofle Klagen tiber die
damaligen Regierungsmalregeln so wie auch viel zu tadeln an Dionysius. Als dieser aber von
meinem Besuch bei Theodotes horte, so fand er hierin einen weiteren zweiten ihm sehr
willkommenen Grund zu einem Bruche mit mir, welcher dem ersten wie ein Ei dem anderen
glich, er lie3 mich durch einen gewissen Abgesandten fragen, ob ich wirklich auf eine an mich
ergangene Einladung bei Theodotes gewesen sei. Und als ich auf diese Frage mit einem
»Allerdings* antwortete, so erwiderte jener Abgesandte: ,,nun, da habe ich den hohen Auftrag [E]
dir zu er6ffnen, dass du dir auf keinerlei Weise dadurch eine Empfehlung bereitest, dass du den
Dion und seine Freunde bei jeder Gelegenheit hoher stellst als den Herrn!” Das waren die Worte,
und er lie} mich nicht wieder zur Wohnung in seinen Gemichern einladen, vermutlich weil er
glaubte, ich wire offenbar ein intimer Freund von Theodotes und Herakleides und ein Feind von
thm, auch setzte er wohl auch darum keine gutgesinnte Stimmung bei mir voraus weil die Gelder
des Dion bis auf den letzten Pfennig fort waren. [350 St.3 A] Ich wohnte hierauf aulerhalb der
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Burg unter den Soldnern. Aber da kamen unter andern die dazu gehérenden athenischen
Landsleute zu mir und gaben mir den Wink, dass unter den Leichtbewaffneten ein arger Hass auf
mich verbreitet sei, und einige davon drohten mir, wenn sie mich erwischten, zu ermorden. Da
sinne ich denn auf irgendeine Rettung aus dieser Gefahr auf folgende Weise. Ich schickte an
Archytas und andre Freunde in Tarent mit dem Bedeuten, in welches Schicksal ich geraten sei.
Und diese verschafften sich unter dem Vorwande einer Gesandtschaft von ihrer Vaterstadt ein
Schiff mit dreilig Rudern und schickten es nebst Lamiskos, einem der Thrigen. Dieser kam, [B]
legte eine Furbitte bei Dionysius ein, indem er ihm von mir berichtete, dass ich abzureisen
wunschte, und er mochte geruhen dies zu willfahren. Er sagte darauf zu und entlie mich mit
dem notigen Reisegeld. Die Gelder Dions anlangend, so forderte ich weiter nichts, und er gab
auch nichts davon heraus.

Als ich auf dem Peloponnes nach Olympia kann, traf ich da Dion unter den Zuschauern und
erzihlte thm meine Erlebnisse. Und unter Anrufung Gottes zum Zeugen beteuerte er mir,
meinen Vertrauten und Freunden, er werde Anstalten treffen um Dionysius zu bestrafen, fir
mich wegen seines an mir begangenen ,, Treubruchs am heiligen Rechte der Gastfreundschaft”,
[C] dies war sein Gedanke hieriiber und sein Wort, und fiir seine eigene Person wegen der
ungerechten Landesvertreibung und Verbannung. Nach Héren dieser seiner AuBerungen sagte
ich zu meinen Freunden, sie konnten fur ihre Person ihn nach Belieben in diesem Gedanken
bestirken, ich fiir meine Person aber machte ihm folgende Vorstellung: ,,Mich hast du nebst den
tbrigen Freunden auf eine gewisse Art veranlasst mit Dionysius an einem Tische zu essen, unter
einem Dache zu wohnen und in Gemeinschaft mit demselben den Géttern zu opfern, und dieser
Mann hegte in Folge vieler Verdichtigungen nach aller Vermutung den Gedanken, [D] dass ich
und du ihm nach Leben und Herrscherthrone strebten, und doch hat er mich nicht téten wollen,
sondern sein Herz bebte vor solcher Tat zurtick. In Riicksicht dessen ist das also mein
Entschluss: ich stehe nicht in einem Alter um irgend Wem noch grade in einem Kriege mit den
Waffen beizustehen, habt ihr gegenseitig Freundschaft nétig und gilt's was Gutes zu stiften, so
ruft mich zu Hilfe, so lange ihr B6ses beabsichtigt, ruft euch Andre bei!” Diese verséhnlichen
Worte sprach ich, obwohl ich noch voll Unmut war tiber [E] meine Reise nach Sizilien und
meinen dortigen Unstern. Aber sie horten nicht auf diesen Rat und lie3en auch in den deshalb
wiederholt gepflogenen Unterredungen von mir sich nicht umstimmen, sie haben daher die
Schuld von allem dem jetzt erfolgten Unheil sich selbst zuzuschreiben. Freilich wenn Dionysius
das Vermogen Dions hitte verabfolgen lassen oder wenn eine von mir beabsichtigte volle
Aussohnung zu Stande gekommen wire, so wire, soweit menschliche Voraussicht reicht, von
allem jenem Unheil nichts geschehen. Denn was meinen guten Willen und mein Vermdgen
anlangt, so hitte den Dion ich leicht davon zuriickhalten kénnen. Aber nachdem sie nun einmal
feindlich gegen einander aufgetreten waren, so haben sie dadurch nach allen Seiten Unheil
gebracht. Obwohl Dion ganz denselben guten Willen hatte, [351 St.3 A] welchen nach meiner
Ansicht ich sowohl wie jeder andere ordentliche Mann in Bezug auf seine Gewalt, iiber die seiner
Freunde und tber die seines Staates haben muss, welcher im Besitze der Gewalt und der gré3ten
Ehre, die gro3ten Wohltaten in seinem Kreise zu verbreiten gedenkt. Das geschieht aber nicht,
wenn einer nur sich bereichert, dadurch dass er auf Umtriebe sinnt und Verschwérungen
zusammen bringt, [B] wobei er doch im Grunde seiner Seele arm ist und tber Alles
kommandiert, nur nicht Gber sich, und wobei er der Sklave der sinnlichen Liiste bleibt, ferner
geschieht es nicht wenn er die vermégenden Minner als Feinde des Vaterlandes hinrichten lisst,
das Vermogen derselben verprasst, wenn er seine Helfershelfer und Mitverschworenen zu
gleicher Handlungsweise ermahnt, damit sie ihm nicht vorwerfen kénnen, sie mussten in Armut
leben. Und nicht besser geht's wenn einer von seiner Vaterstadt hoch gestellt wird, weil er auf
diejenige Weise den Wohltiter an ihr spielt, [C] dass er in Folge von Volksbeschlissen das
Vermdégen der wenigen Reichen unter die Masse verteilt, oder dass er als Fithrer einer gro3en
Stadt, welche tber viele kleinere herrscht, unter die Bevolkerung der Hauptstadt, in welcher er
das Ruder fithrt, das Vermogen der Nebenstiddte ohne Scheue vor Rechtsverletzung zuwendet
und verteilt.
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[D] Nein, weder ein Dion noch ein Anderer seiner Denkart wird je freiwillig nach einer solchen
politischen Gewalt sein Streben richten, deren Schuld auf ihm und seinem ganzen Geschlechte
fir alle Zeit liegen wiirde. Wohl aber wiirde ein solcher Hand anlegen bei einer Ordnung und
Einrichtung des Staates und bei Aufstellung eines Gesetzes welches auf der heilsamen Basis der
reinsten Gerechtigkeit und Vernunft errichtet wire und zu seiner Sicherung keine Hinrichtungen
und Verbannungen nétig hat. Solche Pline nun verfolgte in unseren Tagen auch Dion, indem er
zwar [E] vorzog eher politische Stinden zu erdulden als sie zu veriiben, dabei aber auch gegen die
Erduldung von Unwiirdigkeiten seine verniinftigen Maf3regeln nahm. Dennoch fiel er, nachdem
er bereits so weit war tiber seine Feinde zu siegen, und dieses Ungliick darf einen nicht wundern.
Der fiir alles heilige Recht lebende Mann gottlosen Schurken gegentiber, wenn er Besonnenheit
und Verstand ibt, tduscht sich zwar im Ganzen niemals tiber die Seelenverfassung bei solchen
Menschen, aber dabei hat es nichts Auffallendes, wenn ithm dabei vielleicht passiert was
manchmal dem tiichtigen Steuermann begegnet, dem zwar der kommende Sturm nicht
unbekannt ist, wohl aber die ungewchnliche und unerwartete Gréf3e der Stiirme, und den daher
der Sturm nur zu Grunde richten konnte durch seine aller menschlichen Berechnung iiberlegene
Gewalt. Ebenso ging es bekanntlich dem Dion bei seinem Falle. Dass diejenigen, welche thn
stirzten, schlecht waren, das entging ihm gar nicht, aber welchen ungeheuren Abgrund von
Verblendung und sonstigen Niedertrachtigkeit und Unersattlichkeit sie in ihrem Innern bargen,
das blieb ihm unbekannt, und darin verrechnete er sich und kam zu Fall, wodurch er Sizilien in
tausendfachen Jammer versetzte.

Die Ratschlige, die ich nun noch zu geben hatte, [352 St.3 A] sind bereits gegeben und es mag
hiermit sein Bewenden haben. Es schien aber fur mich eine unerlissliche Pflicht zu sein, die
Grilinde darzustellen, aus welchen ich noch einmal eine zweite Reise nach Sizilien vornahm, weil
das Resultat ihrer Absicht so wider alle Exrwartung und so unbegreiflich ausfiel. Und wenn es nun
nach dieser Darstellung irgendeinem begreiflicher vorkommt, und wenn einem jener Ausgang
vollstindig erklirende Rechtfertigungsgriinde vorhanden zu sein scheinen, so hat diese
Darstellung ihre vollstindige Absicht und Ziel erreicht.
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ACHTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEN VERWANDTEN, EINHEIMISCHEN WIE AUSWARTIGEN
POLITISCHEN FREUNDEN DES DION SEGEN DER VERNUNFT IN ALLEN
HANDLUNGEN IHRES LEBENS

352 St.3 B] Aber durch welche moralisch-politische Ideen ihr den gréf3ten Segen in eurem
Wirken haben koénntet, damit will ich nach Vermogen euch bekannt machen. Ich hoffe aber
vorziglich euch vor Allen natirlich die zum Besten dienenden Ratschlige zu erteilen, jedoch
euch nicht allein sondern in zweiter Linie auch allen Einwohnern in Syrakus [C] und in dritter
Linie auch euren Feinden mit und ohne Kriegswaffen, mit alleiniger Ausnahme, wenn einer etwa
mit einer allgemein fluchwiirdigen Tat belastet ist, denn solche Taten sind unheilbar und
Niemand wird je wieder ihre Schuld auswaschen. Vernehmet aber aufmerksam welche Gedanken
ich euch jetzt mitteile.

Nachdem in ganz Sizilien die Tyrannen-Herrschaft abgeschafft worden ist, so dreht sich euer
ganzer Kampf eben darum, dass Einige jene Herrschaft wieder herstellen, Andre dagegen die
Befreiung davon grindlich vollenden wollen. In solchen Fillen scheint der gemeinen Mehrzahl
der Politiker [D] das jedes Mal der richtigste Ratschlag zu sein, dass hier man die Maf3regeln
vorschlagen musse, welche den politischen Gegnern das méglich grofite Verderben, der eignen
Partei aber den grofiten Vorteil bringen. Aber die unvermeidliche Folge davon ist, dass ein
Staatsmann selbst sich viele Schlappen andrer Art zuzieht, wenn er Gber die Gegenpartei viele
arge Maliregeln verhingt. Und ihr braucht gar nicht weit zu gehen, um die Wahrheit dieses
Grundsatzes in der Wirklichkeit zu sehen, ihr braucht nur die bisherige Geschichte eben in
Sizilien zu betrachten, welche nur darin bestand, [E] dass die eine Partei die andre zu malBregeln
sucht, und die andre sich gegen diese Maf3regeln titlich zur Wehre setzt. Von den Folgen solcher
Ratschlige kénnt ihr ein Liedchen singen und grindliche Lehrmeister fiir jeden Zweifler dartber
werden. An solchen Ratschligen also fir die zum Malregeln geneigte Partei-Landschaft gibt es
keinen Mangel; dagegen aber solche Ratschlige, welche Allen erspriefllich werden, Freund wie
Feind, und beiden Seiten den moglich geringsten Nachteil bringen, diese zu erspihen ist nicht
leicht, und hat man sie erspihet, so ist es nicht leicht sie zu verwirklichen, und ein solcher Rat
und der Versuch ihn sprachlich auszudriicken scheint nur ein frommer Wunsch zu sein. Drum
soll er uns Veranlassung zu einem frommen Wunsche im eigentlichen Sinne des Wortes werden,
353 St.3 A] denn jedes Wort und jede Erwigung muss man mit Gott beginnen, und dieses unser
Gebet moge in Erfillung gehen und uns einen politischen Rat der oben gedachten Art eingeben!

Bevor der Krieg in Sizilien begann, herrschte eine einzige Familie fortwahrend tiber euch und
wohl auch tber eure jetzigen Gegner, und diese Familie wihlten eure Viter in der Lage einer
ginzlichen Verzweiflung, als fir das griechische Sizilien die dullerste Gefahr vorhanden war von
den Karthagern verwiistet und ihrer Barbaren-Herrschaft unterworfen zu werden. Denn damals
erkoren sie erstlich den Dionysius I [B] als jungen und kriegerischen Mann zu der thm
zusagenden Leitung der Kriegsgeschifte, und zweitens zu seinem alteren Beirat Hipparinos,
behufs der Rettung Siziliens, und gaben ihnen den bekannten Titel "Tyrann" als unumschrinkte
Herrn der Republik. Und sollte nun einer glauben, eine gottliche Fiigung und ein Gott, oder die
personliche Ttchtigkeit der beiden Oberen, oder beides im Bunde mit den Biirgern sei
glucklicher Weise die Ursache zur damaligen Rettung geworden, so mag das hingestellt sein, wie
immer einer dariiber denkt. [C] Rettung aber ist nun einmal damals gegliickt in Folge der
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damaligen Taten. Nachdem jene beiden Minner sich mit solchen Eigenschaften gezeigt, so ist es
billig, dass Alle fiir ihre rettenden Taten sich dankbar beweisen. Wenn aber in der Folge der Zeit
die unumschrinkte Herrschaft der Republik von dem damaligen Geschenk der Biirgerschaft
einen schlechten Gebrauch gemacht hat, so hat sie bereits dafiir ihre verdiente Strafe oder hat sie
noch zu verbiifen. Da erhebt sich die Frage: Welche Strafe soll ihnen nach den obwaltenden
Umstinden zu Teil werden, welche die angemessene wire? Wenn ihr eurerseits es fiir eine
Moglichkeit halten solltet sich jener Herrn ohne grof3e Gefahren und Mithen zu entledigen, oder
wenn diese die Méglichkeit sehen sollten so leichten Spiels die Herrschaft wieder zu erhalten, [D]
so wiirde es auch keine Méglichkeit geben fiir die Erteilung der unten vorzutragenden
Ratschlige. Da miisst ihr aber beiderseits beherzigen und euch ins Gedichtnis zuriickrufen wie
oft ihr beiderseits am langgehofften Punkte standet, euch jedesmal im Glauben zu wiegen, es
fehle jetzt wohl nur ein klein Wenig, um in der Politik Alles ganz nach Wunsch und Willen gehen
zu sehen, und dass hernach dieses klein Wenig jedesmal ungliicklicher Weise die Quelle
tausendfacher Ubel wurde, und dass es niemals ein Ende davon gab, sondern das lingst schon
geglaubte Ende kniipfte sich immer wieder an einen neu keimenden Anfang, und durch diesen
ewigen Kreislauf [E] riskiert sowohl der gesamte Begriff von Herrschergewalt als auch der von
Untertan ganz zu Grunde zu gehen. Ja, wenn eintreffen sollte was als eine Wahrscheinlichkeit
voraus zu sehen ist, obgleich man es nicht winscht, so wird dadurch ganz Sizilien der
hellenischen Sprache und Kultur verlustig, wenn es als Beute unter die benachbarten Phonikier
oder Opiker (Osker) fillt. Gegen diese Gefahren nun mussen alle [354 St.3 A] Hellenen mit
allem moglichen Fleile ein Heilmittel suchen. Wenn nun Jemand ein treffenderes und
heilsameres hitte als das welches unten von mir angegeben werden soll, so wiirde er mit dem
vollsten Rechte den Namen eines Griechenfreundes dadurch verdienen, dass er es zum Besten
gibe. Was mir aber fur jetzt unmal3geblich als das Beste erscheint, dies will ich jetzt mit aller
Freimutigkeit und in einer fiir alle Seiten unparteiischen Sprache mitteilen. Denn ich rede
natlirlich als eine Art Schiedsrichter, in Gedanken an beide Seiten mich wendend, sowohl an den
knechtenden als auch an den geknechteten Teil, und diese mégen im Voraus wissen, dass jeder
einzelnen Seite ich keinen anderen als meinen schon alten Rat erteile. Da wire denn jetzt aber
meine ratgebende Sprache an jeden nur ein militirisches Regiment fihrenden Tyrannen vor
Allem einmal erstlich sowohl diesen Namen als auch die Handlungsart eines solchen zu
vermeiden und wo moglich diesen Namen in den eines patriarchalischen Fursten zu verwandeln.
Dies ist aber moglich, wie ein weiser und tiichtiger Mann, Lykurgos, es praktisch bewiesen hat.
[B] Als er das Volk seiner Nation in Argos und Messene aus den patriarchalischen
Firstenhiusern in die Gewalt von militirischen Zwingherrn kommen sah, und dass diese
beiderseits sich selbst und auch ihr Gemeinwesen zu Grunde richteten, so brachte er, aus
Besorgnis sowohl fiir seine Biirgerschaft wie fir sein firstliches Haus, ein Heilmittel herbeti,
bestehend erstlich in dem Regimente des Senates und dann in der volkstiimlichen Errichtung der
Ephoren, welche der Zaum und der Anker der Firstenwiirde sein sollte, und daher genief3en da
so viele Generationen mit Ruhm eine friedliche konservative Regierung, dieweil dort Gesetz der
souverine First tiber die Menschen war, [C] und nicht Menschen souverine Herrn iiber die
Gesetze! Und in diesem Sinne ergeht denn jetzt auch mein Rat an Alle, und zwar erstlich an
diejenigen Regierenden welche nach einer militirischen Allgewalt streben, sie sollen verabscheuen
und fliechen das gepriesene Gliick, ebenso an unersittliche hab- und genusssiichtige Landesherrn,
sie sollen ihre Herrschaft in eine patriarchalisch konigliche Regierungsform zu verwandeln
suchen, dem Gesetze als dem eigentlichen koniglichen Souverin untertan sein, und dabei bleiben
sie im Besitze der héchsten Ehren sowohl von Seiten der Menschen als von Seiten der Gesetze.
[D] Mein zweiter Rat geht an die Untertanen, welche nach Nichts als nach Freiheit des Lebens
schreien und vor dem Joche des Gehorsams als einem Ubel in der Welt einen argen Abscheu
haben, diesen rate ich, sich ja zu hiiten, dass sie nicht durch einen unersittlichen Hunger nach
einer grenzenlosen Freiheit in das Revolutions-Fieber ihrer Voreltern verfallen, welches sie in
Folge einer anarchischen Freiheit damals auszustehen hatten, aus Liebe zu einer ibermilligen
Freiheit. Das nidmlich vor den diktatorischen Herrschern Dionysios und Hipparinos die
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Oberhand habende Volk lebte damals, wie es wihnte, in solcher Glickseligkeit, indem es dem
Taumel der Schwelgerei sich hingab und mit seinen Befehlshabern befehlshaberisch verfuhr.
Unter andren setzten sie die vor Dionysius kommandierenden zehn Feldobersten ab, verbannten
sie, ohne Urteil nach irgend einem Gesetze, [E] damit sie vor gar Nichts gehorsam zu sein
brauchten, weder vor einem Richterspruch noch vor einem Gebot des Gesetzes, sondern frei
wiren, frei Uberall und frei auf alle Weise. Und daraus entstanden ihnen die militiarischen
Tyrannen-Herrschaften. Denn Knechtsinn und Freiheitsinn im UbermalGe sind einer wie der
andere ein groBes Unhelil, bei gehorigem Mal3e dagegen ein groB3es Heil. Das gehorige Mal3 aber
anlangend, so beobachtet dies der Knecht vor Gott, nicht beobachtet es der Knecht vor den
Menschen, denn Gott ist das Gesetz fiir verniinftig sich selbst beherrschende Menschen, [355
St.3 A] fir die unverniinftigen ist es die sinnliche Lust.

Bei den also bewandten Umstinden bitte ich die Freunde Dions die hier allen Syrakusern
erteilten Ratschldge denselben als einen gemeinschaftlich von jenem und mir gegebenen Rat
bekannt zu machen. Ich bin aber nur der Dolmetscher von seinen Gedanken, welche er, wenn er
noch am Leben wire und es vermdchte, an euch richten wiirde. Welches ist denn nun, konnte
einer hier fragen, die Lehre, welche euch unter den gegenwirtigen Umstinden Dions Rat geben
wurde? Folgende:

,,O Syrakuser! Schafft euch vor allem erstlich eine gesetzliche Verfassung an, welche die
Gedanken eures Geistes nicht auf Gelderwerb und Reichtum, nicht auf Befriedigung eurer
Begierden hinlenken, [B] sondern, da es dreierlei Gliter des Lebens gibt, die der Seele, die des
Leibes und die des duB3eren Gliickes, so miussen eure Gesetze der Art sein, dass sie die Giite der
Seele am hochsten stellen, dass sie der des Leibes den zweiten Rang einrdumen, weil diese unter
der der Seele steht, dass sie endlich den dritten und letzten Platz dem Geld- und Gutbesitz geben,
so dass dieser als der Sklave von Leib und Seele erscheint. Und das richtige Gebot, welches
solche segensvolle Wirkung hat, darf mit vollem Recht als Gesetz bei euch gelten, dagegen das
Gerede, [C] welches nur das Glicklichwerden predigt, ist selbst eine armselige, da sie nur das
unverniinftige Weiber- und Kindergeschwitz ist, und macht auch die armselig welche sich von
ihr verfihren lassen und sie im Leben befolgen. Wenn ihr einmal den Segen dieser meiner Lehren
Uber politische Gesetzgebung in der Wirklichkeit gekostet habet, so werdet ihr dann erst
praktisch erfahren, dass ich hier euch Wahrheiten mitteile, nur die Erfahrung ist bekanntlich der
wahrste Priifstein in allen Dingen. [D] Dieweil Sizilien jetzt in einer sehr kritischen Lage sich
befindet, und ihr weder rechte Sieger noch auch vollstindig Besiegte seid, so wire es billig und
sicherlich auch praktisch vorteilhaft einen gewissen gerechten Mittelweg einzuschlagen zwischen
euch, die ihr vor der Knute des Staats-Regimentes einen Abscheu habt, und zwischen denen
welche das Ruder des Regimentes wieder in die Hinde zu bekommen wiinschen, denn ihre
Vorfahren haben, was hier ein sehtr zu beachtender Punkt ist, die Hellenen von der Barbaren-
Herrschaft gerettet und haben deshalb auch ein Recht in Bezug auf Aufstellung einer
Staatsverfassung ein Wort mit zu sprechen. Aber wire man damals zu Grunde gegangen, so wire
weder eine Beratung noch eine Hoffnung zum Besseren tbrig geblieben. [E] Aus diesem Grunde
nun moge der einen Seite Freiheit mit einem patriarchalisch kéniglichem Regimente, der andren
eine durch ein Gesetz beschrinkte kénigliche Gewalt zu Teil werden, indem die Gesetze die
eigentliche Gewalt austiben nicht nur Giber die Biirger sondern auch tber die Kénige selbst, wenn
sie eine Handlung gegen das Grundgesetz begehen sollten. Nach allen diesen vers6hnenden
Schritten schreitet unter Anrufung des Himmels ohne Intrige und mit gesundem Verstande zur
Konigsmacht, und zwar zum ersten wihlet meinen Sohn, aus zweierlei Riicksicht, einmal aus
Riicksicht auf mich und aus Ricksicht auf meinen Vater. Denn mein Vater hat in der damaligen
kritischen Zeit den Staat von den Barbaren befreit, ich aber in unseren Tagen zwei Mal von
Tyrannen, [356 St.3 A] wovon ihr selbst Augenzeugen gewesen seid. Zum zweiten Konige wihlt
euch sodann am schicklichsten den meinem Vater gleichnamigen Sohn des Dionysius I, und zwar
in Riicksicht sowohl seines bekannten hilfreichen Beistandes als auch wegen seines moralischen
Charakters, denn er sucht, obwohl von einem Tyrannen entsprossen, euren Staat frei zu machen,
und dadurch hat er seiner Person wie seinem Hause eine dauerndere GroBe erworben als durch
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den Besitz einer mit Untaten befleckten Tyrannen-Krone. Zur Annahme der dritten
Konigswiirde von Syrakus muss man nach voraus gegangener gegenseitiger Ubereinkunft den
jetzt an der Spitze des Heeres eurer Feinde [B] stehenden Dionys II, Sohn des Dionys I, einladen,
falls er freiwillig mit der Regierungsform eines verfassungsmifligen Konigtums es fertig bringen
will, und zwar erstlich aus dem Beweggrunde der Furcht vor den Wechselfillen eines absoluten
Gewaltherrschers, zweitens aus dem Beweggrunde seines besseren Gefiihls fiir sein Vaterland,
fir die Erhaltung der ehrwiirdigen Tempel und Altire, fir die Erhaltung der Griber seiner
Vorfahren, erwigend dass er durch fortgesetzten Starrsinn ginzlich Alles verlieren kann und
dann dem schadenfrohen Auslande zum Spotte wird. Die drei Konige aber, ihr moget ihnen nun
[C] die Gewalt der lakedimonischen geben oder dieselbe nach vorausgegangener Vereinbarung
noch verringern, setzet etwa auf diese Weise ein, welche eben zwar euch angedeutet worden ist,
wortber ihr aber doch jetzt noch ein Weiteres vernehmen sollt.

Wenn das Geschlecht des Dionysius und des Hipparinos sich zum Heile Siziliens die Hinde
reichen, um den gegenwirtigen unheilvollen Wirren ein Ende zu machen, zu ihrem eigenen
Ruhme und zu dem ihrer Geschlechter fiir jetzt und alle Zeiten, so ernennet, wie frither schon
bemerkt wurde, [D] auf die vorlidufige Genehmigung eine aus Einheimischen oder Auswirtigen
oder auch aus Beiden gemischte Kommission, und zwar von solcher Qualitit die Glieder
derselben, dass jene beiden Familien sie als Bevollmichtigte zu den fraglichen Ausgleichungen
annehmen, und zwar in der Anzahl welche ihnen beliebt. Ist aber diese Kommission
niedergesetzt, so soll sie zuerst eine auf dem sittlichen Gefiithle des Volks beruhende
Gesetzgebung aufstellen, und eine solche Verfassungsform, dass darin die Konige die
Oberpriester und die Triger anderer hoheren Wiirden werden kénnen, wenn sie sich als
Wohltiter und Mehrer der Wohlfahrt des Vaterlandes erwiesen haben, ferner nebst einer
Volksversammlung und einem Staatsrate sollten sie einen Polizeirat von fiinfunddreilig Mann
errichten zur Handhabung von Frieden und Ordnung; [E] ferner Gerichtshofe die einen fir
diese, die andren fir jene Rechtsfille, der Kriminalgerichtshof iiber Tod und Verbannung
bestehe aus finfunddreilig Gerichtsriten. Auller diesen soll ferner ein Appellations-Gerichtshof
errichtet werden, wihlbar aus den jedes Jahr abtretenden Beamten, und zwar aus jeder Behorde
allemal nur einer, welcher sich niamlich als den besten und gerechtesten erwiesen hat; diese sollen
tirs folgende Jahr in oberster Instanz tiber ihre Mitbiirger in allen Sachen richten in welchen es
sich um Todes-, Gefingnis- und Verbannungsstrafe handelt. Einer der K6nige soll bei solchen
Prozessen als Richter nicht gegenwirtig sein, [357 St.3 A] damit er als Priester von einem Todes-,
Kerker- und Verbannungsurteil unberthrt bleibt.

So lange ich am Leben war, ging einmal all mein Denken dahin, dass solche Staatspline bei euch
verwirklicht wiirden, und diese Gedanken hab'ich noch. Wenn nicht fremde Wiiteriche unter der
Maske der Freundschaft mir einen Strich hindurch gemacht hitten, so hitte ich nach dem mit
euch errungenen Siege tiber unsere Gegenpartei ein Gesetz ganz in der Art realisiert wie ich es in
meinen Gedanken hatte, hierauf hitte ich, wenn die praktische Ausfihrung nach meinem Sinne
vonstattengegangen wire, in dem tbrigen Sizilien die Stidte wieder aufgebaut, indem ich
einerseits die Barbaren, [B] mit Ausnahme derer welche im allgemeinen Freiheitskampfe gegen
die Tyrannei mitgefochten, aus dem jetzt von ihnen okkupierten Teile vertrieben, andererseits die
friheren Bewohner der hellenischen Gebiete in ihre alte Heimat wieder eingesetzt hitte. Und
eben dieselben Pline teile ich auch jetzt noch euch allen mit, um sie zu studieren und um sie
praktisch auszuftihren, und um Alle zu deren Realisierung zu ermahnen, und den der nicht teil
daran nehmen will, miisst ihr fir einen gemeinsamen Feind halten. Diese politischen Pline sind
in Absicht auf ihre Verwirklichung keine Unmaoglichkeiten, [C] denn was in zwei Seelen
heranreift und welche Leute von Vernunft und Verstand nach gehoriger Uberlegung leicht als die
besten finden miussen, diese ganz fir Unmdoglichkeiten zu halten, das kann nur ein Dummkopf.
Unter den zwei Seelen verstehe ich aber die des Hipparinos, des Sohnes von Dionys I, und die
meines Sohnes. Denn sind diese einmal mit sich einig, so werden sie, denk' ich, wenigstens mit
allen denen Syrakusern welchen das Wohl ihres Staates am Herzen liegt auch einig dartiber
werden.
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Und nun nahet euch mit Ehrerbietung und andichtigem Gebete allen Gottern sowohl als auch
den tbrigen Wesen, welchen man nebst den Géttern bei Erflehen eines héheren Beistandes sich
nihern muss, belehret und ermahnet zur Ausfithrung jenes Planes Freund und Feind mit
Sanftmut und auf alle Weise der Giite [D] und werdet nicht miide, bis ihr die von mir euch jetzt
erteilten Ratschlige als von Géttern Wachenden zugesandte Triume vollkommen und glicklich
auf Erden verwirklicht habet.”
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NEUNTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM TARENTINER ARCHYTAS HEIL UND SEGEN DER
VERNUNFT IN ALLEN SEINEN HANDLUNGEN

357 St.3 D] Archippos und Philonides sind zu mir gekommen und haben mir den Brief, den du
thnen mitgegeben hast, und die Nachrichten von dir Giberbracht. [E] Ihre Staatsgeschifte nun
anlangend so haben sie dieselben ohne Schwierigkeiten abgetan, sie erforderten ja auch gar keine
besondere Mithewaltung. Sodann erzahlten sie mir von den Taten deinerseits und dul3erten sich
dabei, wie listig es dir sei, dass du von der Last der Staatsgeschifte nicht frei wiirdest. Dass es
nun freilich das gro3te Gliick ist sich nur mit den Angelegenheiten seiner eigenen Seele zu
beschiftigen, [358 St.3 A] zumal wenn man sich solche geistige Beschiftigungen gewihlt hat wie
du, das ist wohl aller Welt begreiflich, aber da musst du auch das beherzigen, dass jeder von uns
nicht allein fiir sich selbst geboren worden ist, sondern ein Teil von unserem Dasein gehort dem
Vaterlande, ein Teil den Eltern, ein Teil den tibrigen Lieben von uns, der meiste Teil aber ist fiir
die zum Gutestun geeigneten Gelegenheiten bestimmt, welche uns zufillig in unserem Leben
zustoBen. [B] Und auf den Ruf des Vaterlandes zur Besorgung seiner Interessen nicht zu horen,
ist auch ganz unvernunftig, denn dadurch kommt zugleich das Ungliick, dass auch eine Karriere
fiir nichtsnutzige Menschen tbrig bleibt, welche bei ihrem Schreiten zu Staatsdmtern sich nicht
vom wahrhaft Besten leiten lassen.

Soweit nun hiervon. Was aber den Echekrates betrifft, so werde ich auch fiir die tibrige Zeit fiir
ithn Sorge tragen, aus Ricksicht fiir dich, fiir seinen Vater Phrynion und auch fiir den jungen
Mann selbst.
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ZEHNTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM ARISTODOROS DEN SEGEN IN ALLEN SEINEN
HANDLUNGEN

358 St.3 B] Ich hore, dass du ein ganz intimer Freund des Dion jetzt bist und es durch alle Zeit
warst, [C] und dadurch zeigst du den Hauptzug den das Studium der Philosophie verlangt, denn
Festigkeit, Zuverldssigkeit und Wahrhaftigkeit des Charakters, dies geh6ért nach meiner Lehre zur
Philosophie. Wenn ich alle andern Wissenschaften und Kunstfertigkeiten als nach Geschmack
und Gefallen bezeichne, so glaube ich ihnen den richtigen Namen zu geben. Lebe wohl und
bleibe immer bei deinen Gesinnungen, wie du jetzt auch bei ihnen beharrst.

EDITION OPERA-PLATONIS.DE



http://www.opera-platonis.de/
http://www.opera-platonis.de/Didot/Brief10_1b.htm

ELFTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM LAODAMAS SEGEN IN ALLEN SEINEN HANDLUNGEN

358 St.3 D] Ich habe dir schon friher geschrieben, dass es in allen den von dir angegebenen
Beziechungen von grof3em Interesse wire, wenn du selbst nach Athen kidmst, dieweil dies aber
nach deiner Angabe unmoglich ist, so wire es in zweiter Linie hierauf am besten, wenn wo
moglich ich oder Sokrates kime, wie du schreibst. Was nun erstlich den Sokrates (den Jingeren)
anlangt, so ist er krank in Folge des Harnzwangs, und was meine Person anlangt, so wiirde es fiir
mich eine Schande sein, wenn ich hinkime [E] und die Aufgabe nicht vollbrichte, zu welcher du
mich berufst, ich habe aber gar geringe Hoffnung, dass sie von mir gelost werden wiirde. Aus
welchen Griinden? Dazu bediirfte es eines zweiten langen Briefes, wenn man sie alle aufzahlen
wollte. Unter andern bin ich auch in Folge meines Alters kérperlich nicht der Mann eine kleine
Reise zu unternehmen und mich allen Gefahren zu Land und zu Wasser zu unterziehen, wie es
solche jetzt allerwegs gibt. Ich kann dir indessen und deinen Kolonisten einen Rat geben, [359
St.3 A] mag er auch nach der Mitteilung desselben, um mich eines Ausdruckes Hesiods zu
bedienen, dews ersten Anscheine nach schwer zu begreifen sein. Denn wenn man wihnt, die Einrichtung
eines wohlgeordneten Staates hinge blof3 von irgend einer neuen Konstitution ab, ohne
Vorhandensein eines souverinen Hauptes, das die Oberaufsicht fithrt iiber das gesamte
Staatswesen, damit sich Herren und Knechte auf der Bahn der Besonnenheit und Tapferkeit sich
bewegen, wer das wihnt, ist in starkem Irrtum befangen. Und ein solches Haupt wird auch schon
von selbst zum Vorscheine kommen, wenn bereits Manner vorhanden sind, [B] welche sich zum
Regieren verstehen, sind diese aber nicht vorhanden, und bedarf es zur Heranbildung eines
solchen Hauptes erst eines Erziehers von aulen, so wird es euch wohl an einem Meister
gebrechen, der euch auf dem Wege der Ordnung und der Tugend erhilt, als auch an gehorsamen
Schulern, welche auf einen solchen Meister horen, und es bleibt euch in diesem Falle nicht
Anderes tbrig als die Hinde zum Himmel zu erheben und von ithm den Retter aus der Anarchie
zu erbitten. Denn die fritheren Staaten haben sich so ziemlich in derselben Lage befunden wie
jetzt der eurige, und spiter kamen sie in einen wohlgeordneten Zustand in Folge grof3er Taten,
die auf dem Schlachtfelde sowohl wie in den Gebieten der biirgerlichen Tatigkeit geschahen,
wann nidmlich ein hervorragender und trefflicher Mann in solchen entscheidenden Zeiten
aufstand und eine seiner Grof3e entsprechende Gewalt in die Hinde bekam.

Zuvor misst ihr also in Bezug auf jene Dinge guten Mut haben, [C] das ist eine unbedingte
Notwendigkeit, dann misst ihr aber auch den Rat wohl beherzigen, welchen ich euch hier gebe,
und dirft euch nicht einbilden, dass es eine leicht zu I6sende Aufgabe sei. Leb wohl.
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ZWOLFTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM TARENTINER ARCHYTAS HEIL UND SEGEN DER
VERNUNFT IN ALLEN SEINEN HANDLUNGEN

359 St.3 C] Die von dir zugeschickten Abhandlungen habe ich mit aulerordentlichem
Vergniigen empfangen und empfand die grofite Freude tiber ihren Verfasser, ja der Mann schien
mir wiirdig seiner alten Vorfahren zu sein. [D] Denn, wie bekanntlich berichtet wird, waren diese
seine Vorfahren aullerordentliche Minner, und sie zahlten zu den unter Laomedon empérten
Troern, gesinnungstiichtige Minner, wie die Uberlieferte Sage verkiindet. Was jene Abhandlungen
anlangt, welche du in deinem Briefe von mir verlangt hast, so sind diese noch nicht ausgearbeitet,
sondern im Zustand der ersten Entwiirfe, in denen ich sie dir sende. In Bezug auf die notige
Behutsamkeit sind wir wohl eines Sinnes, so dass es dartiber keiner Erinnerung bedarf.
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DREIZEHNTER BRIEF

PLATON WUNSCHT DEM HERRN VON SYRAKUS, DIONYSIUS, SEGEN UND HEIL
DER VERNUNFT IN SEINEN HANDLUNGEN.

360 St.3 A] Dieser Grul3 sei der Anfang meines Briefes und zugleich das Erkennungszeichen,
dass er von mir ist. Als du einst junge Leute vom Lokti bei Tische hattest, so standst du auf, weil
du dich dabei etwas weit von mir befandst, kamst zu mir und sagtest mir ein treffliches Wort, wie
es mir und meinem Nebenmanne schien, welcher einer von den Gebildeten ist. [B] Dieser sprach
damals zu dir: ,,Wirklich, o Dionys, du hast an Weisheit viel von Platon profitiert!" Darauf
antwortetest du: ,,Unter anderem habe ich seit seiner Berufung schon eben dadurch gleich
Weisheit gezeigt, da ich ihn hierher kommen lie3.” Dieser Gesichtspunkt ist nun fest zu halten,
auf dass das von uns gegenseitig veranlasste Wachsen an Weisheit immer weiter gedeithe. Und in
dieser Absicht schicke ich dir nun erstlich etwas von den pythagoriischen Schriften und etwas
tber Teilungen, nebst dem auch einen Mann welchen, [C] wie es mir damals schien, du sowohl
wie Archytas, wenn er zu dir kommen wiirde, als Lehrer brauchen kénntet. Was erstlich seinen
Namen anlangt, so heil3t er Helikon, seiner Geburt nach ist er von Kyzikos, ein Schiiler des
Eudoxos, ein in dessen ganzer Lehre gut unterrichteter Mann, er hat nebst dem einen der Schiler
des Isokrates gehort und den Polyrenos, der einer aus der Schule des Bryson ist, er ist aulerdem,
was selten ist, nicht unangenehm im Umgang und hat keine schlechten Sitten, sondern er ist
vielmehr gefillig und gutmiitig. Aber nicht ohne Besorgnis gebe ich ihm diese Pradikate, weil ich
meine Ansicht von einem Menschen ausdriicke, und ein Mensch ist zwar kein verachtbares
Wesen, aber er ist der Verdnderlichkeit unterworfen, mit Ausnahme gewisser Weniger [D] und in
wenigen Beziehungen. Sonach war ich auch iiber diesen besorgt und misstrauisch, suchte ihn
daher selbst durch personliche Unterredung zu erforschen und erkundigte mich auch bei seinen
Mitbtrgern, und keiner von ihnen hat etwas Schlechtes von dem Manne ausgesagt. Erforsche
aber du auch selbst ihn und beobachte mit Vorsicht. Wo méglich also, wenn du irgendwie Zeit
hast, gehe bei ihm in die Schule und treibe auch deine tibrigen Studien fort, hast du keine Zeit, so
lasse irgend einen fahigen Kopf von ihm unterrichten, damit du dann von diesem nach Muf3e
lernen kannst und also an sittlicher Besserung sowie an Ruhm gewinnst, auf dass dein Profitieren
von mir niemals nachlasse. Doch genug hiervon!

361 St.3 A] In Betreff der Gegenstinde ferner welche ich dir, wie du schreibst, schicken soll,
habe ich erstlich den Apollon von einem jungen, tiichtigen Kiinstler bekommen, und Leptines
bringt dir ihn. Der Kiinstler heil3t Leochares. Es war aber bei ihm, wie ich fand, noch ein zweites
herrliches Kunstwerk, ich kaufte es daher in der Absicht, deiner Gemahlin damit ein Geschenk
zu machen, weil sie mir in gesunden und kranken Tagen eine Aufmerksamkeit bewiesen, welche
dir Ehre macht. Uberreiche es ihr also, wenn du in dieser Beziehung nicht eines anderen Sinnes
bist. Drittens schicke ich deinen Kindern Amphoren stiflen Weins und zwei voll Honig. Feigen
schicke ich nicht, [B] denn ich kam zur Lese derselben zu spit; und die aufgehobenen Myrten
waren verfault. Kiinftig wollen wir besser darauf Acht geben. Was die Pflanzungen anbetrifft, so
wird dir Leptines dartiber erzihlen.

Das Geld fiir diese Dinge anlangend sowohl fiir jene Gegenstinde als auch fiir die Ausfuhr-Zolle
fiir den Staat, so habe ich es von Leptines bekommen, unter einem Vorwand, welcher sowohl mit
meiner dulleren Wiirde wie auch mit der Wahrheit im Einklang zu stehen schien. Ich sagte ihm
ndmlich, ich hitte noch das Geld zu gut welches ich fiir das leukadische Schiff ausgelegt hitte,
ungefihr 16 Minen. Diese Summe habe ich also empfangen, nach dem Empfange auf die oben
genannten Gegenstinde verwandt und diese nun an euch abgeschickt. Die Geldangelegenheit
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betreffend, so vernimm hierauf, wie es sowohl mit deinen Geldern zu Athen steht [C] als auch
mit den meinigen. Ich fiir meine Person verfahre, wie ich dir auch damals sagte, mit deinen
Geldern wie mit den meiner iibrigen Vertrauten, ich brauche aber méglichst wenig davon fiir
Bedtrfnisse welche sowohl nach meiner wie des Gebers Ansicht notwendig gerecht und von der
Ehre geboten scheinen. Ein Fall der Art liegt mir eben jetzt vor. Von meinen Geschwisterkindern
welche gerade damals starben, als ich trotz deines Ansinnens nicht den Kranz annahm, sind bei
mir vier verwaiste Tochter, die alteste davon ist heiratsfihig, die zweite ist acht, die dritte ist etwas
Uber drei Jahre, die vierte ist noch nicht ein ganzes Jahr alt. [D] Diese Midchen missen von mir
und von meinen Verwandten nach dem Gesetze ausgestattet werden, sofern ich ihre Hochzeit
erlebe. Die davon, welche ich nicht erlebe, mogen Gott befohlen sein. Auch brauche ich die nicht
auszustatten, deren Viter reicher geworden sind als ich. Fir jetzt aber bin ich bemittelter als sie,
auch habe ich mit anderen Freunden und auch mit Dion ihre Miitter schon ausgestattet. Die
alteste nun heiratet den Speusippos, dessen Schwestertochter sie ist, fiir die Ausstattung
derselben sind nun nicht mehr als dreilig Minen notig, denn das ist die fiir unsere Verhiltnisse
angemessene Mitgift. Ferner, wann meine Mutter sterben wird, sind wiederum nicht weniger als
zehn Minen nétig zum Baue des Grabmals, [E] und das sind nun einmal meine notwendigen
Ausgaben hierfiir in der Gegenwart. Sollte infolge meiner Reise zu dir aber noch eine andere
Ausgabe sich herausstellen, sei es eine personliche oder eine fir den Staat, wie solche nach
meiner damaligen Bemerkung zu machen ist, so werde ich dahin trachten, dass der Aufwand so
gering als moglich wird, [362 St.3 A] wortiber ich aber nicht umhin kann, das kommt auf deine
Rechnung.

Sodann nun rede ich von deinem Geldaufwand in Athen. Erstlich wenn ich entweder fur die
Ausstattung von Singern oder sonst fiir eine dhnliche Leistung fiir den Staat eine Ausgabe
machen muss, so wird es, wie ich glaube, keinen Gastfreund geben der das Geld dafiir hergeben
will, es darf ja dir selbst auch gar nicht gleichgtiltig sein, ob eine Zahlung gleich bar gemacht wird
und dann auch seine Friichte tragt, aber ob er nicht bar gemacht und auf eine lingere Zeit bis zur
Ankunft eines deiner Leute verschoben wird und dadurch Schaden bringt, letzteres bringt nebst
Unannehmlichkeit auch noch Unehre. Ich mache diese Bemerkung nicht umsonst; denn ich habe
in dieser Beziehung wenigstens schon einen Versuch gemacht, ich schickte nimlich den Agineten
Erastos zu dem Andromedes, [B] bei welchem ich, als deinem Gastfreunde, auf deine Anordnung
Aufnahmen von Geld machen sollte, wenn ich es nétig hatte, ich tat dies in der Absicht, um dir
auch die anderen in deinem Briefe berithrten Gegenstinde von gréflerem Werte schicken zu
koénnen. Dieser aber gab mir die nahe liegende und naive Antwort: er habe friher schon
Auslagen fur den Vater dieses Herrn gemacht und sei nur mit Not wieder zu seinem Gelde
gekommen, sonach wolle er jetzt kleinere Vorschiisse zwar machen, grof3ere aber nicht. Und in
dieser Beziehung muss ich nun den Leptines loben, der das Geld nicht nur vorschoss, sondern
auch mit gro3er Bereitwilligkeit. [C] Er zeigte sich auch tiberhaupt in anderen Beziehungen durch
Wort und Tat als ein sehr dienstfertiger Freund. Ja ich muss dir nattrlich auch diese angenechmen
Nachrichten wie auch die entgegengesetzten melden, wie ein Jeder in Bezug auf dich mir
vorgekommen ist. Und daher muss ich dir in Bezug auf die Geldangelegenheiten noch meine
offene Meinung sagen. Denn erstlich halte ich es fiir billig, und zweitens rede ich dieses Wort
infolge von Erfahrungen welche ich an deinen Leuten gemacht habe. Obgleich sie bestindig
versprechen, dich auf jeden Aufwand welchen sie fiir n6tig erachten aufmerksam machen zu
wollen, so tun sie das doch nicht gern, weil sie offenbar glauben dir dadurch zu missfallen.
Gewdhne sie also daran, sowohl in diesen wie in andren Dingen sich offen auszusprechen. Du
musst ndmlich nach Méglichkeit alles wissen, iiber alles in oberster Instanz deine Entscheidung
geben, darfst vor keiner Mitteilung eine Abneigung haben. [D] Fur deine Stellung als Herrscher
wird dies vom allergro3ten Vorteil sein, in Bezug auf deine Haushaltung brauch' ich in dieser
Beziehung den Vorteil davon nicht hervorzuheben. Denn verniinftige Geldverwendungen zu
machen und diese wieder ordentlich zu berichtigen, dass dieses selbst zur Vermogens-
Vergro3erung forderlich ist, das gibst du selbst zu, und wirst es spater noch mehr zugeben. Lasse
dich also von Leuten nicht in einen tiblen Ruf bringen, welche vorgeben, sie nihmen Riicksichten
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auf deine empfindliche Seite. Denn das bringt dir gar keinen Vorteil und scheint auch gar nichts
beizutragen um deinen guten Ruf in den Augen der Welt zu vermehren.

Nach diesen Bemerkungen méchte ich noch einige tiber Dion beifiigen. Uber manche andere
Dinge nun kann ich mich noch nicht dulern [E] bis deine angekiindigten Briefe angekommen
sind, in Bezug auf jene Angelegenheiten indessen, welche du bei ihm vorderhand nicht erwihnt
haben willst, habe ich zwar bis jetzt sie weder bei ihm beriihrt noch dariiber eine AuBerung fallen
lassen, aber ich suchte herauszubekommen, ob er die Ausfiihrung deines Vorhabens iibel oder
gut aufnehmen werde, und da schien er mir nicht wenig in Harnisch geraten zu wollen, wenn
deine Pline verwirklicht werden sollten. Im Ubrigen scheint mir Dion in Wort und Tat maB3voll
Zu sein.

Dem Kratinos, dem Bruder des Timotheos, [363 St.3 A] meinem vertrauten Freunde, miissen
wir einen recht guten Kriegspanzer schenken, wie ihn die Fu3soldaten zu tragen pflegen, und den
Tochtern des Kebes drei Kleider, jedes von sieben Ellen, zwar nicht von teurem amorgischem,
sondern von sizilischem Leinen. Der Name Kebes wird dir ziemlich bekannt sein. Er ist einer
von denen welche in den sokratischen Gesprichen vorkommen, namentlich im Gespriche von
der Unsterblichkeit der Seele, in welchem er nebst Simmias sich mit dem Sokrates unterredet, ein
uns Allen vertrauter treu ergebener Mann.

[B] Was ferner mein Briefzeichen anlangt, an welchem zu erkennen ist, welche ernstlichen
Inhaltes und welche nicht, so hast du das vermutlich noch im Gedichtnis, dennoch aber erinnere
ich dich noch einmal, es zu merken und darauf Acht zu geben, denn Viele sind es, welche
Empfehlungsbriefe haben wollen und welche offen abzuweisen nicht leicht ist. Am Anfange von
jedem ernstlichen Schreiben steht das Wort Gott, an dem des weniger ernstlichen das Wort
Gotter.

Auch die Gesandten baten mich ihrer in diesem Schreiben zu gedenken, und zwar mit Recht;
denn sie reden tiberall gerne Gutes von dir und mir, insbesondere Philagros, welcher damals eine
kranke Hand hatte. Auch Philaides, der eben vom persischen GroBkonig zurickgekommen ist,
pflegte Giber dich seine Gedanken zu dullern, und wenn der Brief nicht gar zu lang werden wiirde,
so wirde ich dir seine AuBerungen schreiben, darum musst du sie dir jetzt von Leptines sagen
lassen.

[C] Wenn du den Panzer oder ein andres der hier in meinem Briefe bertihrten Dinge schickst, so
gib sie einem mit, dem du sie selbst anzuvertrauen winschst, hast du aber keinen besonderen
Wunsch, so gib sie dem Terillos mit, er ist einer von den immer fahrenden Schiffsherrn, ein
ergebener Freund von mir und ein sowohl in andrer Beziehung als auch philosophisch gebildeter
Mann. Er ist Schwiegervater von Tison, welcher damals als ich abreiste, Stadtverwalter war.

So lebe denn wohl und fahre fort in deinem philosophischen Studium, treibe auch die andern
jungen Leute dazu an. Griile in meinem Namen die freundliche Ballspielgesellschaft und
empfehle iiberhaupt deiner Dienerschaft, insbesondere dem Aristokritos, falls eine Abhandlung
oder ein Brief von mir ankommt, doch ja dafiir zu sorgen, dass sie moglichst bald zu deiner
Kenntnis kommen, [D] sowie auch dich daran zu erinnern, dass du die Auftrige meiner Briefe
besorgst. Auch verabsiume nicht, dem Leptines sein Geld riickzuerstatten, gib es ihm mdoglichst
bald, damit auch die tibrige Welt im Hinblick auf dieses Beispiel uns dienstwilliger werde.

Iatrokles, welcher damals nebst Myronides von mir freigelassen wurde, macht jetzt die Fahrt mit
meinen Zusendungen. Begliicke ithn also mit einer Belohnung, denn er hegt eine sehr ergebene
Gesinnung gegen dich und du kannst thn brauchen zu was du willst. Ob das Original dieses
Briefes oder eine Abschrift davon aufbewahrt werde, das musst du selbst entscheiden.

EDITION OPERA-PLATONIS.DE
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CHARMIDES.
(De temperantia)

Nach der Ubersetzung von Friedrich E. D. Schleiermacher
in: Platons Werke, ersten Teiles zeiter Band, dritte Auflage, Berlin 1855,
bearbeitet.

Durch Anklicken der indizierenden Seitenzablen im dentschen Text wird die entsprechende Seite mit dem
griechischen und lateinischen Text der Didot-Edition angezeigt.

153 St.2 A] Am Abend zuvor war ich von dem Heere vor Potidaia zuriickgekommen, und ging
nun nach langer Abwesenheit mit groBem Wohlbehagen wieder an die gewohnten Plitze. So kam
ich denn auch in die Palaistra des Taureas, gegentiber dem Tempel an der Konigshalle, und traf
dort sehr Viele, einige zwar auch Unbekannte, die meisten aber Bekannte. Und als sie mich so
unerwartet hereintreten sahen, begriiiten sie mich schon von fern, einer hier [B] der andere dort.

Chairephon aber, wie er denn immer heftig ist, aufspringend von seiner Gesellschaft, lief auf
mich zu, nahm mich bei der Hand und sagte: O Sokrates, wie bist du doch davongekommen im
Gefecht? Kurz ehe wir von dort abreisten, war nimlich dort ein Gefecht vorgefallen, wovon man
hier eben erst gehort hatte.

Ich antwortete ihm: So unversehrt, wie du mich hier siehst, bin ich davongekommen.

Es ist, sagte er, hierher berichtet worden, das Gefecht wire sehr hitzig gewesen, und viele
bekannte [C] Manner darin geblieben.

Und sehr richtig, sprach ich, ist dies berichtet.

Du warst doch, fragte er, bei dem Gefecht.

Ich war dabei.

Hierher also, sprach er, setze dich, und erzihle uns, denn wir haben noch gar nicht alles genau
erfahren.

Und damit fihrte er mich zum Kritias, den Sohn des Kallaischros, um neben ihm Platz zu
nehmen. Indem ich mich nun setzte, begriiite ich den Kritias und die andern, und erzéhlte ihnen
von dem Feldzug, wonach sich jeder erkundigte, der eine fragte dies, der andere jenes.

Das war nicht wenig, aber als wir hiervon genug hatten, fragte ich sie meinerseits, wie es jetzt hier
stehe mit der Weisheitsliebe und mit den Jinglingen, ob welche [D] von ausgezeichnetem
Verstande oder Schonheit oder beidem sich seitdem hervorgetan hitten.

Kritias, der den Blick nach der Tire gerichtet, [154 St.2 A] eben einige Jinglinge in lebhaftem
Gesprich hereinkommen sah, und noch einen groen Haufen hinter thnen, sagte darauf: Wie es
mit den Schonen steht, o Sokrates, das wirst du, meine ich, gleich selbst sehen. Denn diese eben
Hereintretenden sind gerade die Vorldufer und Liebhaber dessen, der fiir den Schonsten gehalten
wird, wenigstens derzeit, gewiss auch ist er selbst wo auf dem Wege hierher in der Nihe.

Wer, fragte ich, ist er denn, und wem angehorig?

Auch du kennst thn wohl, sprach er, er war aber ehe du abreistest noch nicht unter den
Junglingen, Charmides, [B] mein Vetter, meines Onkels Glaukon Sohn.

Den kenne ich freilich, beim Zeus, sagte ich. Schon damals hob er sich hervor, wiewohl noch ein
Knabe, jetzt, meine ich, muss er schon ein stattlicher junger Mensch sein.

Gleich, sprach er, wirst du sehen, wie grof3 er geworden ist und wie es mit seiner Erscheinung
steht. Und indem er dies sagte, trat auch Charmides herein. Auf mich nun, Freund, ist freilich
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nicht viel zu geben, denn ich bin, wenn Jugendschénheit beschrieben werden soll, wie ein weiller
Strich auf weilem Stein. Mir erscheinen eben alle schén, die in diesem Alter sind. Damals
erschien auch jener mir ganz bewundernswiirdig [C] von Wuchs und Schoénheit. Die andern alle
diinkten mich in ihn vetliebt zu sein, so betroffen und verwirrt waren sie, als er hereinkam. Viele
Liebhaber waren auch noch unter denen, die ihm folgten. Und dass es uns Minnern so erging,
war weniger zu verwundern. Ich hatte aber auch auf die Knaben Acht, und sah, dass keiner von
thnen anderwirts hinsah, auch nicht der kleinste, sondern alle [D] schauten wie auf ein Gétterbild
nur zu thm,

Da rief Chairephon mich an, und sagte: Nun Sokrates, wie findest du den Jungling? Nicht schon,
seine Erscheinung?

Uber die MaBen, sagte ich.

Und doch, sprach er, wenn er sich entkleiden wollte, wiirdest du sein Gesicht kaum beachten, so
durchaus schon ist er von Gestalt, und die andern alle stimmten Chairephon bei.

Beim Herakles, rief ich darauf, wie unwiderstehlich beschreibt ihr den Mann, wenn nur noch eine
Kleinigkeit [E] sich bei ihm findet!

Welche doch? fragte Kritias.

Wenn er, sprach ich, auch der Seele nach wohlgebildet ist. Und es kommt ihm wohl zu, ein
solcher zu sein, Kritias, da er von eurem Hause ist.

Er ist auch, sagte der, sehr schén und gut auch hierin.

Warum nun, sprach ich, entkleiden wir ihm nicht eben diese, und betrachten sie eher noch als die
Gestalt? Denn da er schon so erwachsen ist, wird er ja wohl zu einem Gesprich bereit sein.

Und sehr gern, sagte Kritias. Denn [155 St.2 A] er strebt nach Weisheit, und hat, wie es andere
und ihn selbst dinkt, poetische Anlagen.

Dieser Vorzug, lieber Kritias, sprach ich, kommt eurer Familie euch schon von lange her, wegen
der Verwandtschaft mit dem Solon zu. Aber warum zeigst du mir nicht den Jungling vor, und
rufst ihn her? Denn selbst, wenn er jinger wire, konnte es doch nicht unanstindig fiir ihn sein
mit uns in deiner Gegenwart zu reden, der du sein Vormund und zugleich Vetter bist.

Sehr wohl gesprochen, sagte er, wir wollen ihn gleich rufen, und zugleich befahl er seinem
Diener: 'Geh, ruf den Charmides, und sage, ich wollte ihn einem Arzte vorstellen wegen des
Ubels, wovon [B] er mir neulich sagte, dass er daran litte.'" Er klagte mir neulich, sagte Kritias
dabei, der Kopf wire ihm immer so schwer, wenn er des Morgens aufstinde. Und was hindert,
dass du dich gegen ihn anstellst, als wiisstest du ein Mittel gegen den Kopfschmerz?

Nichts, sprach ich, wenn er nur kommt.

Er wird schon kommen, sagte Kritias, welches denn auch geschah. Er kam und verursachte uns
groB3es Gelichter. Denn jeder von uns, die wir salen, driickte seinen Nebenmann weg um [C]
Platz zu machen, damit er sich neben ihn setzen mochte, so dass von denen, die am Ende sal3en,
der eine aufstehen musste, und der andere herunter fiel. Als er nun kam, setzte er sich zwischen
den Kiritias und mich. Und schon hier, Freund, ward ich verlegen, und die vorige Kithnheit
verging mir, die ich hatte, ob ich ganz unbefangen und leicht mit ihm wiirde reden kénnen.
Hernach aber, als Kritias ihm sagte, ich wire der, welcher das Mittel wiisste, und er mich, ich
kann gar nicht beschreiben wie, mit seinen Augen ansah und ansetzte, als wollte er fragen, [D]
und nun alle in der Palaistra uns ganz im Kreise umringten, da, du Hertlicher, sah ich ihm in das
Gewand und entbrannte, und war nicht mehr bei mir, sondern gedachte, Kydias wire wohl sehr
weise in Liebesdingen, da er in Beziehung auf einen schonen Knaben sagt, es hiite das Reh sich,
nicht dem Léwen ins Angesicht kommend, zur Beute ergriffen zu werden. Denn ich selbst
dunkte mich nun in solche Gewalt geraten. Dennoch als er mich [E] fragte, ob ich das Mittel
wider den Kopfschmerz wisste, brachte ich wohl mit Mithe und Not die Antwort heraus, ich
wiusste es.

Was, fragte er, ist es denn?
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Ich sagte darauf, es wire eigentlich ein Blatt, aber es gehorte noch ein Spruch zu dem Mittel,
wenn man den zugleich spriche, indem man es gebrauchte, machte das Mittel ganz und gar
gesund, ohne den Spruch aber wire das Blatt zu nichts nutz.

So werde ich denn, [156 St.2 A] sprach er, den Spruch von dir abschreiben.
Nur wenn du mich tiberredest, fragte ich, oder auch wenn nicht?

Da lachte er und sagte: Freilich wenn ich dich Gberrede, Sokrates.

Gut, sprach ich, auch meinen Namen wei3t du schon?

Das wire ja Gbel, sagte er, denn es ist nicht wenig die Rede von dir unter uns Jinglingen, auch
erinnere ich mich ja noch, als ich ein Knabe war, dich bei dem Kiritias hier gesehen zu haben.

Ganz wohl, sprach ich, tust du daran. Umso freimiitiger werde auch ich zu dir reden kénnen von
dem Spruch, wie er beschaffen ist, denn vorher war ich verlegen, auf welche Weise ich dir seine
Kraft erkliren sollte. Sie ist [B] ndmlich, o Charmides, von der Art, dass sie nicht nur den Kopf
kann gesund machen, sondern, wie auch du vielleicht schon von guten Arzten gehért hast, wenn
etwa einer, der an den Augen leidet, zu thnen kommt, dass sie sagen, es wire unmaglich die
Heilung der Augen fiir sich allein zu unternehmen, sondern sie mussten zugleich auch den Kopf
behandeln, wenn die Augen sollten hergestellt werden, und wiederum zu glauben, man kénnte
den Kopf allein fiir sich behandeln ohne den ganzen Leib, wire gro3er Unverstand. Dieser Rede
zufolge richten sie nun ihre Verordnung auf den ganzen Leib, und versuchen mit dem Ganzen
[C] auch den Teil zu behandeln und zu heilen. Oder hast du nicht bemerkt, dass sie so sprechen
und dass es sich so verhalt?

Allerdings, sagte er.
Dinkt es dich also richtig gesprochen, und nimmst du das Gesprich an?
Ganz gewiss, sagte ef.

Ich nun, da ich ihn zustimmen hoérte, gewann wieder Mut, und schon regte sich mir das
Selbstvertrauen wieder und meine Krifte wuchsen, und ich sprach: Eben so nun, o Charmides,
[D] ist es auch mit diesem Spruch. Gelernt aber habe ich ihn dort im Felde von einem jener Arzte
unter den Zamolxischen Thrakiern, von denen man sagt, sie konnten sogar unsterblich machen.
Dieser Thrakier nun sagte, in jenem, was ich eben gesagt habe, hitten die Hellenischen Arzte
ganz recht, aber Zamolxis unser Konig, sprach er, der ein Gott ist, sagt, so wie man nicht
unternehmen diirfe, die Augen zu heilen ohne den Kopf, noch den Kopf ohne den ganzen Leib,
so auch nicht den Leib ohne die Seele, sondern dieses eben wire auch die Ursache, weshalb bei
den Hellenen die Arzte [E] den meisten Krankheiten noch nicht gewachsen wiren, weil sie
nimlich das Ganze verkennten, auf welches man seine Sorgfalt richten miisste, und bei dessen
Ubelbefinden sich unmoglich irgend ein Teil wohl befinden kénnte. Denn alles, sagte er,
entspringe aus der Seele, Béses und Gutes dem Leibe und dem ganzen Menschen, und stréme
thm von dorther zu wie aus dem Kopfe den Augen. Jenes also [157 St.2 A] musse man zuerst
und am sorgfiltigsten behandeln, wenn es um den Kopf und auch um den ganzen Leib gut solle
stehen. Die Seele aber, mein Guter, sagte er, werde behandelt durch gewisse Besprechungen, und
diese Besprechungen wiren hervorragende Gesprache. Denn durch solche Gespriche entstehe in
der Seele Besonnenheit, und wenn diese entstanden und da wire, wurde es leicht, Gesundheit
auch dem Kopf und dem iibrigen Korper zu verschaffen. Als er mich daher das Mittel und die
Besprechungen lehrte, sprach er, [B] dass dich ja nicht jemand tiberrede, mit dieser Arznei seinen
Kopf zu behandeln, der dir nicht zuvor auch seine Seele darbietet, um sie mit den Besprechungen
von dir behandeln zu lassen. Denn auch derzeit, sagte er, ist eben dieses der Fehler bei den
Menschen, dass welche versuchen nur fiir eins von beiden Arzte zu sein. Und gar sehr befahl er
mir an, dass ich mich ja von niemandem, wire er auch noch so reich und vornehm und schén,
sollte Giberreden lassen, anderes zu tun. Ich nun habe ihm geschworen, und muss notwendig
gehorchen, werde es also auch. [C] Und du, wenn du nach des Fremdlings Vorschrift zuerst die
Seele hergeben willst, um sie zu besprechen mit des Thrakiers Besprechungen, so werde ich auch
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deinem Kopf das Mittel auflegen, wenn aber nicht, so weil3 ich nichts, was ich fur dich tun kann,
lieber Charmides.

Als nun Kritias dieses horte, sagte er: Ein guter Fund, o Sokrates, wire dieser Kopfschmerz fiir
den Jingling, wenn er gendtigt wiirde, um des Kopfes willen auch der Seele nach besser zu
werden. Ich versichere dich jedoch, dass Charmides vor seinen Altersgenossen nicht nur durch
seine Gestalt sich auszuzeichnen scheint, sondern auch eben in dem, wofiir du eine Besprechung
zu haben behauptest, [D] du behauptest aber fiir die Besonnenheit, nicht wahr?

Eben dafir, sagte ich.

So wisse denn, sprach er, dass er bei weitem fiir den besonnensten unserer Jiinglinge gehalten
wird, so wie er auch in keiner anderen Hinsicht, soweit nur sein Alter reicht, irgendeinem
nachsteht.

Freilich, sagte ich, ist es auch zu erwarten, o Charmides, dass du dich in allen dergleichen Dingen
vor den tibrigen auszeichnest. Denn ich glaube nicht, dass noch irgendein anderer hier bei uns
leicht wiirde nachweisen kénnen, aus welcher zwei Athenischen Hauser Vereinigung [E] sich ein
besserer und edlerer Abkémmling erwarten lie3e, als aus den beiden, von welchen du entsprossen
bist. Denn euer viterliches ist von Kritias, dem Sohne des Dropides, her uns durch die Gesinge
des Anakreon sowohl, als durch Solons und anderer Dichter Uberlieferung gepriesen als
ausgezeichnet durch Schonheit und Tugend, und was man sonst [158 St.2 A] zur Gliickseligkeit
zu rechnen pflegt, und das miitterliche ebenso, denn fiir schéner und stattlicher als dein Onkel
Pyrilampes soll keiner auf dem Festland gehalten worden sein, so oft jener an den groflen Konig
oder sonst wohin auf das feste Land als Gesandter geschickt worden ist. Dieses ganze Geschlecht
gibt in keiner Hinsicht jenem anderen etwas nach. Aus solchen entsprossen, ist also zu vermuten,
dass du in allem der erste seist. Was man nun siecht von deiner Gestalt, lieber Sohn des Glaukon,
damit diinkst du mich keinem von deinen Voreltern [B] Schande zu machen, wenn du aber auch
in Absicht auf Besonnenheit und das Ubrige nach des Kritias Aussage vollkommen gebildet bist,
so hat dich, lieber Charmides, gliickselig die Mutter geboren. Demnach also, wenn dir, wie Kritias
sagt, die Besonnenheit schon eignet, und du hinlinglich besonnen bist, so bedarfst du ja weder
des Zamolxis, noch Abaris, des Hyperboreers, Besprechungen mehr, sondern es kann dir gleich
das Mittel fir den Kopfschmerz selbst gegeben werden. Wenn dich aber diinkt, es fehle dir noch
etwas hieran, so musst du dich besprechen lassen [C] vor dem Gebrauch des Mittels. Sage mir
also selbst, ob du diesem beistimmst, und behauptest, der Besonnenheit schon genug zu haben,
oder noch Mangel daran.

Hierbei errotete Charmides, und wurde dadurch zuerst noch schoéner vor unseren Augen, denn
die Verschimtheit stand seiner Jungend sehr wohl, hernach aber antwortete er auch nicht unedel.
Er sagte nimlich, es wire ihm nicht leicht, so im Augenblick das Gefragte weder einzugestehen
noch abzuleugnen. Denn, sprach er, wenn ich leugne, besonnen zu sein, so ist es teils widersinnig
selbst gegen sich selbst so etwas zu sagen, [D] teils auch zeihe ich dann den Kritias der
Unwahrheit, und noch viele andere, welche mich fiir besonnen halten, wie er ja sagt, wenn ich es
aber behaupte und mich selbst lobe, so kann ich mich dadurch leicht verhasst machen. So dass
ich nicht weil3, was ich dir antworten soll.

Darauf sagte ich, mir scheint das ganz angemessen, was du sagst, Charmides, und mich diinkt
daher, wir sollten gemeinschaftlich untersuchen, ob du das besitzest oder nicht, wonach ich frage,
damit weder du genotigt werdest etwas zu sagen was du nicht willst, noch auch ich uniiberlegt
mich [E] an die Heilung mache. Ist es dir also recht, so will ich es wohl mit dir untersuchen, wo
nicht, so lassen wit es.

Auf alle Weise, sprach er, ist es mir recht, deswegen also untersuche es, wie du selbst es am
besten untersuchen zu kénnen meinst.

Auf folgende Art also, sprach ich, diinkt mich, die Untersuchung der Sache am besten von
statten zu gehen. Offenbar nimlich, wenn du [159 St.2 A] Besonnenheit besitzt, musst du auch
etwas von ihr auszusagen wissen. Denn notwendig muss sie, wenn du sie besitzt, eine
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Empfindung hervorbringen, auf welche dir dann irgendeine Vorstellung von der Besonnenheit
sich grindet, was sie wohl ist und worin sie besteht. Oder meinst du nicht so?

Das meine ich wohl, sprach er.

Und dieses, fuhr ich fort, was du meinst, musst du doch, da du hellenisch reden kannst, auch zu
sagen wissen, was es dir erscheint.

Vielleicht, sagte er.

Auf dass wir nun beurteilen kénnen, ob sie besitzt [B] oder nicht, so sage mir, sprach ich, was
sagst du, dass die Besonnenheit ist nach deiner Vorstellung?

Anfangs nun war er zogerlich und wollte gar nicht recht antworten, hernach jedoch sagte er,
Besonnenheit diinke ihn zu sein, wenn man alles sittsam verrichte und bedichtig auf der Stral3e
gehe und sich unterrede, und alles andere auf ebensolche Weise. Und mich diinkt, sagte er,
tberhaupt ein gewisse Bedichtigkeit das zu sein, wonach du fragst.

Ist das auch, sprach ich, gut erklirt? Sie sagen freilich, Charmides, von den Bedachtigen, dass sie
besonnen sind. Lasse uns also zusehen, ob etwas damit gesagt ist.

Sage mir also, geh6rt die Besonnenheit nicht [C] zu dem Schoénen?
Ei freilich, sagte er.

Welches ist nun schoner, beim Sprachlehrer die Buchstaben ebenso gut und dabei geschwind
schreiben oder bedichtig?

Geschwind.
Und lesen, geschwind oder langsam?

Geschwind.

Und wohl auch im angemessenen Tempo die Lyra spielen, und mit Behdndigkeit ringen ist bei
weitem schoner als bedichtig und langsam?

Ja.
Wie nun beim Faustkampf und beim Pankration, nicht ebenso?
Allerdings.

Und im Laufen und Springen und allen andern kérperlichen Handlungen, ist da nicht das
Behinde und Geschwinde auch das Schonere, [D] was aber langsam, muhselig und bedichtig
geschieht, das Schlechtere?

So zeigt es sich.

Es zeigt sich uns also, sprach ich, was den Leib betrifft, nicht das Bedichtige, sondern das
Schnellste und Behindeste als das Schonste. Nicht waht?

Allerdings.
Die Besonnenheit aber war etwas Schones?
Ja.

Also wire, was wenigstens den Leib betrifft, nicht die Bedichtigkeit besonnener, sondern die
Schnelligkeit, wenn doch die Besonnenheit etwas Schones ist.

So sieht es aus, sprach er.
Wie aber, fuhr ich fort, ist die Gelehrigkeit schoner oder die Ungelehrigkeit?
[E] Die Gelehrigkeit.

Es besteht aber doch, sprach ich, die Gelehrigkeit im schnell lernen, die Ungelehrigkeit aber im
bedichtig und langsam?

Ja.
Und einen andern lehren ist das nicht auch schoner geschwind und fest als bedéchtig und

langsam?
Ja wohl.



Und wie, etwas ins Gedichtnis fassen und sich erinnern, ist das schén bedichtig und langsam
oder hurtig und leicht?

Hurtig und leicht.

160 St.2 A] Und die Geistesgegenwart, ist die nicht eine Behidndigkeit der Seele, nicht aber eine
Langsamkeit?
Richtig.
Also auch verstehen was gesagt wird, beim Sprachlehrer und beim Musiklehrer und sonst tiberall,
auch das geschieht nicht am bedichtigsten aufs schonste, sondern am schnellsten?

Ja.

Aber gewiss auch in Absicht auf die Nachforschungen der Seele und das Beratschlagen wird
nicht der Bedichtigste, denke ich, und der nur mit Miihe sich beratet und etwas ausfindet, fir
lobenswurdig geachtet, sondern der dieses [B] am leichtesten und schnellsten vermag.

So ist es, sagte er.

In allen Dingen also, sprach ich, Charmides, sowohl was die Seele als was den Leib betrifft,
erscheint uns das, worin sich Kraft und Schnelligkeit zeigt, schoner, als das worin Langsamkeit
und Bedichtigkeit.

So kommt es heraus, sagte er.

Also wire wohl die Besonnenheit nicht eine Bedichtigkeit, und das besonnene Leben nicht ein
bedichtiges, nach dieser Uberlegung, da ja das besonnene das schéne sein soll. Denn eins von
beiden, [C] entweder gar nirgends oder nur in sehr wenigen Fillen fanden wir die bedéchtigen
Handlungen in dem Leben schéner, als die schnellen und kriftigen. Und wenn nun auch, mein
Lieber, nicht weniger bedichtige Handlungen die schoneren sind als schnelle und behinde, so
wire doch auch so nicht das bedidchtig handeln mehr Besonnenheit als das schnell und behinde,
weder im Gehen noch im Lesen. [D] Auch sonst nirgends wire das bedichtige Leben irgend
besonnener als das nichtbedichtige, da wir in unserer Erklirung vorausgesetzt haben, die
Besonnenheit gehore unter das Schone, und sich uns nun das Schnelle nicht minder schon
gezeigt hat, als das Bedichtige.

Richtig, Sokrates, sagte er, diinkst du mich dieses einzuwenden.

Noch einmal also, o Charmides, sprach ich, und genauer aufmerkend schaue in dich selbst, und
beobachte wozu dich die Besonnenheit macht, die du hast, und was sie wohl sein muss, um dich
hierzu zu machen, und dies alles zusammennehmend [E] sage dann gerade und unumwunden, als
was sie dir erscheint.

Hierauf hielt er an sich, und nachdem er sehr wacker die Sache bei sich tiberlegt hatte, sagte er:
Mich dunkt also, die Besonnenheit mache schimen und den Menschen verschimt, und dass also
die Besonnenbheit ist, was die Schamhaftigkeit ist.

Wohl, sprach ich. Gestandst du nicht vorher ein, die Besonnenheit wire etwas Schénes?
Allerdings, sagte er.

Also sind auch wohl die besonnenen Menschen gute?
Ja.
Kann nun wohl etwas gut sein, was sie nicht zu Guten macht?
Nicht wohl.
Nicht nur etwas Schones ist sie, sondern auch etwas Gutes?
161 St.2 A] So dunkt es mich.
Wie nun, sprach ich, glaubst du nicht, dass Homer Recht hat, wenn er sagt:
Nicht gut ist schambafte Art dem darbenden Manne?
Ich wohl, sagte er.
Also wie es scheint, ist die Schamhaftigkeit gut und auch nicht gut?
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So zeigt es sich.

Die Besonnenheit aber ist gut, da sie diejenigen [B] zu Guten macht, die sie haben, zu Schlechten
aber nicht.

Ganz gewiss, o Sokrates, so dunkt es mich zu sein, wie du sagst.

Nicht also wire die Besonnenheit Schamhaftigkeit, wenn jener zukommt gut zu sein, dieser aber
um nichts mehr gut ist als schlecht.

Dies scheint mir ganz richtig gesagt zu sein, Sokrates. Folgendes aber betrachte dir wie es dich
diinken wird von der Besonnenheit. Eben nimlich erinnere ich mich, was ich schon Einen habe
sagen gehort, Besonnenheit sei, wenn man das Seinige tue. Uberlege also, ob dich der diinkt,
richtig zu erkliaren, der dieses sagt.

Du Schlauer, sagte ich darauf, das hast du vom Kiritias gehort, oder von einem anderen Weisen.
So muss es wohl, sagte Kritias, von einem anderen sein, denn von mir wenigstens nicht.
Aber Sokrates, sagte Charmides wieder, was verschligt es denn, von wem ich es geh6rt habe?

[C] Nichts, sprach ich. Denn auf jeden Fall ist nicht darauf zu sehen, wer etwas gesagt hat,
sondern ob es richtig gesagt ist oder nicht.

Richtig sprichst du, sagte er.

Beim Zeus, sprach ich, ob wir finden auch werden, was dieser Ausspruch bedeutet, das soll mich
wundern, denn er sieht aus wie ein Ratsel.

Weshalb doch? fragte er.

Weil doch gewiss derjenige es nicht so gemeint hat, wie die Worte lauten, welcher sagt,
Besonnenheit sei, wenn man das Seinige tue. Oder glaubst du, der Sprachlehrer tue nichts, wenn
er schreibt oder liest?

Ich, sagte er, [D] glaube ja.

Meinst du nun, dass der Sprachlehrer immer nur seinen eigenen Namen liest und schreibt und
euch Kinder lehrt? Oder schriebet und laset ihr der Feinde Namen nicht minder als eure eignen
und der Freunde ihre?

Nicht minder.

Also wart ihr mit fremden Angelegenheiten beschiftiget und also nicht besonnen, indem ihr
dieses tatet?

Keineswegs.
Doch aber tatet ihr nicht das Eurige, wenn doch schreiben ein Tun ist und lesen.
Das ist es gewiss.

Und heilen, lieber Freund, und bauen, und weben, und mit welcher Kunst du immer willst, eins
von [E] den Werken dieser Kiinste verrichten, das ist doch wohl auch ein Tun?

Allerdings.

Wie also, sprach ich, dunkt dich wohl einem Staat wiirde zum Wohlergehen verholfen mit einem
Gesetz, welches verlangt, Jeder solle sein eigenes Kleid weben und waschen, und seine eigenen
Schuhe anfertigen und seine Olschlduche und sein Kratzeisen und alles andere ebenso, [162 St.2

A] das Fremde aber ja nicht berithren, sondern Jeder sein Eigenes machen und verrichten?
Mich dunkt nicht, sagte er.

Aber doch besonnen verwaltet, wiirde sie gut verwaltet?

Wie sonst? sagte ef.

Also kann nicht, in solchen Dingen und auf solche Weise das Seinige tun, Besonnenheit sein.
Offenbar nicht.
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Also hat der ritselhaft gesprochen, wie es scheint, wie ich auch vorher schon sagte, der da sagt,
das [B] Seinige tun sei Besonnenheit. Denn so einfiltig war er doch wohl nicht. Oder hast du
einen albernen Menschen dieses sagen gehort, Charmides?

Keineswegs, sprach er, vielmehr diinkte er mich gar weise zu sein.

Ganz gewiss also, wie mich diinkt, hat er dies nur als ein Rétsel hingeworfen, weil es nimlich
schwer ist zu wissen, was das heil3en soll, das Seinige tun.

Vielleicht, sagte er.
Was mag also das wohl hei3en, das Seinige tun? Kannst du es sagen?

Beim Zeus, sagte er, ich weil3 es nicht. Aber was hindert, dass vielleicht der, welcher es gesagt hat,
auch nicht wusste was er dabei dachte? Und indem er dies sagte, lichelte er, und sah nach dem
Ktritias hin.

[C] Dem Kiritias aber war schon lange deutlich anzusehen, wie gepeinigt er war und wie gern er
sich gezeigt hitte vor dem Charmides und den Anwesenden, und wie er sich schon vorher nur
mit Gewalt zuriickgehalten hatte, nun aber konnte er es gar nicht mehr. Daher ich glaube, es war
ganz gewiss so, wie ich vermutete, dass Charmides diese Antwort iber die Besonnenheit vom
Kritias geh6rt hatte. Charmides nun, der nicht Lust hatte, selbst die Antwort zu vertreten,
sondern dass jener es tun sollte, [D] reizte ihn nun selbst auf, und deutet auf ihn hin, als wire er
widerlegt.

Dies nun hielt er nicht aus, sondern schien ihm seht bdse zu sein, wie ein Dichter dem
Schauspieler, der seinem Gedicht iibel mitspielt, so dass er ihn ansah und sagte: So meinst du
Charmides, weil du nicht weil3t was jener dachte, welcher sagte: Besonnenheit sei wenn man das
Seinige tue, dass deshalb Jener selbst es auch nicht wisse?

Aber, sprach ich, bester Kiritias, das ist wohl nicht zu verwundern, [E] dass dieser es nicht weil3,
der noch so jung ist, wohl aber ist zu glauben, dass du es wei3t in deinem Alter und bei deinen
Beschiftigungen mit diesen Dingen. Wenn du also einrdumst, das sei die Besonnenheit, was
dieser sagt, und du die Erklirung iibernehmen willst, so mochte ich noch weit lieber mit dir
untersuchen, ob das Gesagte wahr ist oder nicht.

Allerdings, sagte er, raume ich es ein und iibernehme sie.

Sehr wohl getan, sprach ich, und sage mir, oh du auch das, was ich eben fragte, zugibst, dass alle
Handwerker etwas machen?

Ich gewiss.

Meinst du also, dass sie nur das ihrige [163 St.2 A] machen, oder auch Anderer ihres?
Auch anderer ihres.

Besonnen also sind Leute, die doch nicht nur das ihrige machen?

Was hinderts? sagte ef.

Mich freilich nichts, sprach ich, aber sich doch zu, ob es nicht jenen hindert, welcher

angenommen hatte, Besonnen sein hei3e das Seinige tun, wenn er hernach wieder sagt, es
hindere nichts, dass auch die, welche Anderer ihres tun, konnen besonnen sein.

Habe ich denn, sagte er, das eingestanden, dass die Anderer ihres tun besonnen sind? Oder habe
ich nur zugegeben, die es machen?

Sage mir doch, sprach ich, ist denn das bet dir nicht dasselbe, das Tun und das Machen?

Keineswegs, [B] sagte er, auch nicht verrichten und machen. Dies habe ich nimlich vom Hesiod
gelernt, welcher sagt: Keine Verrichtung ist Schande. Glaubst du denn, wenn er dergleichen hitte
Verrichtungen genannt und verrichten und tun, was du jetzt anfiihrtest, er wiirde behauptet
haben, es sei Niemandes Schande Schuhe zu machen oder Salzfische zu verkaufen oder sich im
Bordell selbst feil zu haben? Das darf man ja wohl nicht glauben, Sokrates, sondern auch er,
glaube ich, hielt Machen fur etwas anderes als Verrichten und Tun, [C] so dass etwas zu machen
wohl bisweilen Schande wire, wenn das Schone nicht dabei ist, ein Werk aber bringe niemals


http://www.opera-platonis.de/Didot5/Charmides163.htm
http://www.opera-platonis.de/Didot5/Charmides163.htm

Schande. Denn nur was schon und niitzlich gemacht ist, nannte er Werke, und nur ein solches
Machen Verrichten und Tun. Und man muss behaupten, nur dergleichen habe er fiir das einem
jeden Gehorige gehalten, alles Schidliche aber fiir Ungehorig. So dass man glauben muss, auch
Hesiod und jeder andere, wer nur vernunftig ist, halte den, der das Seinige tut, fir besonnen.

O Kiitias, sprach ich, gleich als du anfingst, habe ich wohl deine Erklirung verstanden, dass du
unter dem einem Jeden Gehérigen und Seinigen [D] nur Gutes verstehst, und unter den
Handlungen was die Guten machen, denn auch vom Prodikos habe ich tausenderlei dergleichen
gehort, wie er die Worte unterscheidet. Ich aber will dir gern gestatten, jedes Wort zu nehmen
wie du willst, erklire dich aber nur, worauf du jedes Wort beziehst, dessen du dich bedienst. Jetzt
also bestimme von vorn noch einmal deutlicher, ob du die Handlung oder Verrichtung oder wie
du es sonst nennen willst, des Guten, ob du diese Besonnenheit nennst?

Das tue ich, sagte er.

Der also [E] ist nicht besonnen, der das Bose tut, sondern der das Gute?

Und dich, Bester, sprach er, diinkt es nicht so?

Mag es doch, antwortete ich. Denn noch untersuchen wir ja nicht, was ich denke, sondern was du
jetzt sagst.

Ich meines Teils jedoch, sagte er, leugne, dass wer nicht Gutes macht, sondern Béses, besonnen
ist, wer aber Gutes macht und nicht Boses, der ist besonnen. Denn dass [164 St.2 A] das Tun des
Guten Besonnenheit ist, das bestimme ich dir nun ganz deutlich.

Vielleicht hindert auch nichts, dass du recht hast, sprach ich. Das indessen wundert mich, wenn
du glaubst, besonnene Menschen kénnten auch wohl nicht wissen, dass sie besonnen sind.

Aber das glaube ich auch nicht, sagte er.

Wurde nicht, fragte ich, vor kurzem von dir gesagt, es stehe nichts im Wege, dass Kunstler, auch
wenn sie etwas fiir Andere machen, konnten besonnen sein?

Das wurde gesagt, sprach er, aber was soll dieses?

Nichts. Aber sage mir, dinkt dich ein Arzt, indem er jemanden gesund macht, etwas Nutzliches
zu machen fiir sich selbst und auch fiir den, den er heilt?

Mich dankt er.

Und der tut doch was sich gehort, der dieses tut?

[B] Ja.

Und wer tut was sich gehért ist der nicht besonnen?
Wohl ist er besonnen.

Muss aber jeder Arzt notwendig wissen, wann er mit Erfolg den Kranken behandelt und wann
nicht? Und so jeder Kinstler, wann er Nutzen haben wird von dem Werke welches er verrichtet
und wann nicht?

Bisweilen wohl nicht.

Also bisweilen, sprach ich, indem er niitzlich handelt oder schidlich, weil} der Arzt selbst nicht
wie et handelt, dennoch aber, wenn er niitzlich handelt, nach deiner Rede, hat er auch besonnen
gehandelt. Oder sagtest du nicht so?

Allerdings.

Also, [C] wie es scheint, bisweilen handelt er zwar besonnen, indem er ja niitzlich handelt, und ist
also besonnen, weil3 aber selbst nicht, dass er besonnen ist.

Aber dieses, o Sokrates, sagte er, kann doch auf keine Weise sein, sondern, wenn du meinst, dass
etwas von dem, was ich vorher behauptete, hierauf notwendig fithre, méchte ich lieber etwas von
jenem zurtiicknehmen, und mich nicht schimen einzugestehen, dass ich mich unrichtig
ausgedriickt habe, lieber als dass ich zugeben sollte, irgend ein Mensch, der von sich selbst nicht
wisse, konne besonnen sein. Vielmehr mochte ich sagen, eben dieses wire die Besonnenheit, das
sich selbst kennen, und ganz dem beistimmen, der in Delphi diesen Spruch aufgestellt hat. Denn
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in solchem Sinne [D] scheint mir dieser Spruch hingestellt zu sein als eine Anrede des Gottes an
die Eintretenden, anstatt des ,Sei frohlich’, wenn namlich jener Wunsch wire, frohlich zu sein,
und wir uns dazu ermuntern sollten, sondern besonnen zu sein. Auf diese Weise also begrif3t der
Gott die Eintretenden in seinem Tempel, anders als die Menschen sich begriifien, nach der
Meinung dessen, der diese Tafel geweiht hat, [E] wie mich wenigstens dinkt, und spricht zu
jedem Eintretenden nichts anderes als ,Sei besonnen’. Etwas ritselhaft freilich wie ein Wahrsager
driickt er sich aus. Das ,Erkenne dich selbst’ und ,Sei besonnen’ besagen also zwar dasselbe, was
jener Spruch behauptet und ich, [165 St.2 A] leicht aber mag mancher glauben, beides wire
verschieden, und das diinkt mich auch denen begegnet zu sein, welche die spateren Denkspriiche
aufgestellt haben, das ,Nichts zu viel’ und ,Sich verbiirgen wird sich als Verderben erweisen’.
Denn diese haben geglaubt, das ,Erkenne dich selbst” wire ein Rat, nicht aber eine Begriifung
des Gottes fur die Eintretenden. Um also auch selbst nicht minder heilsame Ratschlige
aufzustellen, haben sie dieses niedergeschrieben und aufgestellt. Weshalb ich nun alles dieses
sage, o Sokrates, das ist folgendes. [B] Alles Vorige schenke ich dir. Denn vielleicht hast du
einiges richtiger dartiber gesagt, vielleicht auch ich, recht Giberzeugend aber war gar nichts von
dem, was wir sagten. Jetzt aber will ich dir hieriiber Rede und Antwort stehen, wenn du nicht
zugibst, die Besonnenheit sei das Sich selbst erkennen.

Aber Kiritias, sprach ich, du behandelst mich, als behauptete ich das zu wissen, wonach ich frage,
und als kénne ich also, wenn ich nur wollte, dir jetzt beistimmen. So verhilt es sich aber nicht,
sondern ich suche erst mit dir, was wir uns aufgegeben haben, weil ich es eben selbst nicht weil3.
[C] Haben wir es also untersucht, dann will ich wohl sagen, ob ich es annehme oder nicht, aber
gedulde dich, bis es untersucht ist.

So untersuche es denn, sagte er.

Ich bin schon dabei, sprach ich. Wenn also die Besonnenheit darin besteht, dass man etwas
kennt, so ist sie offenbar eine Erkenntnis und von etwas. Oder nicht?

Das ist sie auch, sagte er, seiner selbst namlich.
Ist nicht auch die Heilkunde, sprach ich, eine Erkenntnis, des Gesunden niamlich?
Allerdings.

Wenn du mich nun, sprach ich, fragtest, die Heilkunde, als die Erkenntnis des Gesunden, wozu
ist sie uns niitzlich, und was bewirkt sie uns, so wirde ich antworten, [D] keinen kleinen Vorteil,
nimlich die Gesundheit, ein gar schones Werk, bewirkt sie uns, wenn du dies annimmst.

Das nehme ich an.

Und wenn du mich weiter fragtest nach der Baukunst, als der Erkenntnis des Bauens, was fiir ein
Werk, ich behauptete, dass die uns bewirkte, so wiirde ich sagen, Wohnungen. Und so auch mit
den tbrigen Kiinsten. Ebenso etwas musst nun auch du von der Besonnenheit, da du behauptest,
sie sei die Erkenntnis seiner selbst zu sagen wissen, wenn du gefragt wirst: Kritias, die
Besonnenheit als [E] die Erkenntnis seiner selbst, was fiir ein schones und ihres Namens
wiurdiges Werk bewirkt sie uns denn? So komm nun und sage es.

Aber Sokrates, sagte er, du untersuchst nicht richtig. Denn diese Erkenntnis ist ihrer Natur nach
den tbrigen nicht dhnlich, wie auch nicht die tibrigen alle untereinander, du aber fihrst deine
Untersuchung als wiren sie einander dhnlich. Denn sage mir, sprach er, wo gibt es wohl von der
Arithmetik oder von der Messkunde ein solches Werk, wie das Haus von der Baukunst oder das
Kleid von der Webekunst, oder dergleichen Werke, deren einer viele von vielen andern Kiinsten
aufzeigen kénnte? [166 St.2 A] Hast du mir etwa auch von diesen ein solches Werk zu zeigen?
Das wirst du gewiss nicht haben.

Darauf sagte ich, du hast Recht. Aber das kann ich dir doch aufzeigen, wovon nun eine jede von
diesen Erkenntnissen die Erkenntnis ist, was wieder etwas anderes ist als die Erkenntnis selbst.
So ist die Arithmetik die Erkenntnis des Geraden und Ungeraden, wie sie sich unter sich und
gegen einander in jeder Zahl verhalten. Nicht wahr?

Allerdings.


http://www.opera-platonis.de/Didot5/Charmides166.htm
http://www.opera-platonis.de/Didot5/Charmides165.htm
http://www.opera-platonis.de/Didot5/Charmides165.htm

Und ist nicht das Gerade und Ungerade etwas anderes als die Arithmetik selbst?

Wie sollte es nicht?

Und die Messkunde ist doch die des schwereren [B] und leichteren Gewichts, das Schwere und
Leichte aber ist etwas anderes als die Messkunde selbst. Gibst du das zu?

O ja.

Sage also auch, wessen Erkenntnis denn die Besonnenheit ist, was etwas anderes ist als die
Besonnenbheit selbst.

Das ist eben die Sache, Sokrates, sprach er, nun bist du dem auf die Spur gekommen, wodurch
die Besonnenheit sich von allen Erkenntnissen unterscheidet, du aber suchst bei ihr eine
Ahnlichkeit mit den tibrigen. So ist es aber nicht, sondern die {ibrigen alle sind eines anderen
Erkenntnisse, [C] sie allein aber ist sowohl der andern Erkenntnisse Erkenntnis als auch ihrer
selbst. Auch fehlt viel, dass dir das sollte entgangen sein. Aber ich glaube, was du vorher
leugnetest, dass du es titest, das tust du doch, nimlich du gehst nur darauf aus, mich zu
widerlegen, und kiitmmerst dich wenig um die Sache, um die es sich handelt.

Was machst du doch, sprach ich, dass du denkst, wenn ich auch wirklich dich widerlege, ich tite
es um einer andern Ursache willen, als um derentwillen ich auch mich selbst ebenso ausfragen
wirde, ob ich wohl etwas rechtes sage, aus Besorgnis nimlich, dass ich unvermerkt mir einbilden
mochte etwas zu wissen, was ich doch nicht weil3. Und auch jetzt behaupte ich, dass ich nur
dieses tue, die Erklirung nimlich untersuche, [D] vorziglich meiner selbst, vielleicht aber auch
der andern guten Freunde wegen. Oder meinst du nicht, dass dieses ein nahezu allen Menschen
zukommendes Gut ist, wenn von jeglichem Ding offenbar wird, wie es sich damit verhilt?

Gewiss, sagte er, glaube ich das, o Sokrates.

Getrost also, mein Bester, sprach ich, beantworte das Gefragte wie es dir erscheint, und lasse es
dir einerlei sein, ob Kiritias es ist oder Sokrates, der widerlegt wird, sondern habe nur auf die
Sache acht, wie die Untersuchung dartiber ablaufen wird.

[E] Wohl, sagte er, so will ich es machen, denn es diinkt mich annehmbar, was du sagst.
So sage denn, sprach ich, wie du es eigentlich meinst mit der Besonnenheit.

Ich sage also, sprach er, dass sie allein unter allen Erkenntnissen sowohl ihrer selbst als der
tbrigen Erkenntnisse Erkenntnis ist.

Musste sie nicht auch, sprach ich, der Unkenntnis Erkenntnis sein, wenn der Erkenntnis?
Allerdings, sagte ef.

Der Besonnene also allein wird sich selbst erkennen, [167 St.2 A] und im Stande sein zu
ergrinden was er wirklich weil3 und was nicht, und ebenso auch wird er vermogend sein, Andere
zu beurteilen, was einer weil3 und auch zu wissen glaubt, da er es ja weil3, und auch wieder, was
einer zu wissen glaubt, es aber nicht weil3, sonst aber keiner. Und dies ist also das Besonnensein
und die Besonnenheit und das Sichselbsterkennen, zu wissen, was einer weil3 und was er nicht
weil3. Ist es dieses, was du meinst?

Dies ist es, sagte er.

Noch einmal also, sprach ich, stehen wir bei der dritten, der Scheidespende fiir den errettenden
Gott. Lasse uns von Anfang an [B] erwigen, zuerst ob dies wohl moglich ist oder nicht, von dem,
was einer weil3 oder nicht weil3, zu wissen dass er es weil3 oder nicht weil3, hernach, wenn dieses
als moglich erwiesen ist, was fiir ein Nutzen es uns wohl wiire, es zu wissen.

Das miissen wir freilich erwagen, sagte er.

Komm also Kiritias, sprach ich, und siehe zu, ob du besseren Rat dafiir hast als ich, denn ich habe
keinen. Wieso ich aber ratlos bin, soll ich dir das sagen?

Ja wohl, sagte er.
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Ist es nicht so, sprach ich, alles dieses findet statt, wenn, was du jetzt eben sagtest, es eine gewisse
Erkenntnis gibt, welche von nichts anderem [C] als von sich selbst und den tibrigen
Erkenntnissen die Erkenntnis ist, und dieselbe zugleich auch von der Unkenntnis?

Allerdings.

Sich also, Freund, was wir wunderliches zu behaupten unternehmen! Denn wenn du an andern
Dingen dasselbe aufsuchst wird es dich unmoglich zu sein dinken.

Wie doch und wo?

So meine ich. Bedenke nur, ob du glauben kannst, es gebe ein Sehen, welches gar nicht ein Sehen
der Dinge ist, die gesehen werden, sondern nur ein Sehen von sich selbst und anderem Sehen
und Nichtsehen, [D] und welches keine Farbe sieht, ob es gleich ein Sehen ist, sich selbst aber
und anderes Sehen sieht. Glaubst du, dass es ein solches gibt?

Beim Zeus, ich nicht.

Und wie ein Horen welches keine Stimmen hort, sich selbst aber und anderes Horen und
Nichthoéren?

Auch das nicht.

Und so erwige Gberhaupt von allen Empfindungen, ob es dich irgendeine Empfindung anderer
Empfindungen und ihrer selbst zu geben diinkt, [E] die aber von dem allen, was andere
Empfindungen empfinden nicht empfindet?

Mich dunkt nicht.

Aber glaubst du etwa, es gebe ein Verlangen, welches nicht ein Verlangen nach irgendeiner Lust
ist, sondern nach sich selbst und anderem Verlangen?

Nicht wohl.

Auch wohl kein Wollen denke ich, welches nicht irgendein Gut will, sondern sich selbst und das
andere Wollen will.

Freilich nicht.

Oder moéchtest du behaupten, es gibe eine solche Liebe, welche keine Liebe irgendeines Schonen
ist, sondern nur ihrer selbst und anderer Liebe?

Ich, sagte er, nicht.

Oder hast du schon eine Furcht bemerkt, die nur sich selbst [168 St.2 A] und andere Furcht
furchtet, Furchtbares aber nicht fiirchtet?

Nichts dergleichen, sagte er.

Aber eine Vorstellung von sich selbst und anderen Vorstellungen, die aber von dem, was andere
Vorstellungen vorstellen, nicht vorstellt?

Niemals.

Eine solche Erkenntnis aber, wie es scheint, wollen wir behaupten, dass es gebe, welche keiner
erkennbaren Wissenschaft Erkenntnis ist, sondern nur ihter selbst und der andern Erkenntnisse
Erkenntnis?

Das behaupten wir freilich.

Ist die nicht seltsam, wenn sie wirklich ist? Denn noch lasse uns nicht behaupten, dass sie nicht
ist, sondern nur untersuchen ob sie ist.

[B] Richtig gesprochen.

Wohlan denn, diese Erkenntnis ist doch eine Erkenntnis von etwas, und hat eine solche
Eigenschaft, vermoge deren sie sich auf etwas bezieht. Nicht wahr?

Allerdings.

Denn auch das GroBere, behaupten wir, hat eine solche Eigenschalft, dass es ein Grof3eres ist von
etwas?
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Eine solche hat es.
Nicht wahr, von irgendeinem Kleineren, wenn es doch grof3er sein soll?
Notwendig.

Wenn wir nun ein GroBeres fanden, welches das Groflere ist von anderem GrofBeren und von
sich selbst, gar nicht aber von etwas von dem, wovon anderes Gré3ere das Grof3ere ist, miisste
dem nicht auf alle Weise dieses zukommen, wenn es [C] groBer ist als es selbst, auch kleiner zu
sein als es selbst? Oder nicht?

Ganz notwendig Sokrates, sagte er.

Nicht auch, wenn etwas das Doppelte ist von dem tibrigen Doppelten und von sich selbst, so
kann es nur, indem es auch die Hilfte ist von sich selbst und dem tbrigen, zugleich das Doppelte
sein? Denn es gibt von nichts anderem ein Doppeltes als von der Halfte.

Richtig.

Und was mehr ist, als es selbst, wird das nicht auch weniger sein, was schwerer ist auch leichter,
was dlter ist auch junger, und ebenso in allem anderen, was seine Eigenschaft [D] in Beziehung
auf sich selbst hat, wird das nicht auch dasjenige an sich haben mussen, worauf die Eigenschaft
sich bezieht? Ich meine niamlich dieses: das Gehor sagten wir doch, war von nichts anderem
Gehor als von der Stimme, nicht waht?

Ja.

Also wenn es sich selbst horen soll, so muss es sich selbst, eine Stimme habend, héren, denn
sonst kann es nicht héren.

Ganz unumganglich.

Und auch wohl der Gesichtssinn, o Bester, wenn er sich selbst sehen soll, muss er irgendeine
Farbe haben, denn Farbloses kann der Gesichtssinn nicht sehen.

Freilich nicht.

[E] Du siehst also, o Kritias, was wir nur durchgegangen sind, so zeigte es sich uns teils ginzlich
unméglich, teils gar sehr unglaublich, dass jemals etwas seine Eigenschaft in Beziehung auf sich
selbst haben kénne. Denn bei GréBen und Vielheiten und dergleichen war es ganz und gar
unmoglich, oder nicht?

Allerdings.

Vom Gehor und Gesichtssinn aber, und ferner von der Bewegung, dass sie sich selbst bewegen,
und von der Wirme, dass sie sich selbst erwirmen sollte, und von allem der Art mochte es
einigen wohl sehr unglaublich scheinen, anderen aber [169 St.2 A] vielleicht nicht. Ein grof3er
Mann freilich, o Freund, gehort dazu, um im Allgemeinen zu entscheiden, ob gar nichts so
geartet ist, seine Eigenschaft auf sich selbst zu beziehen, sondern nur auf ein anderes, oder ob
einiges so beschaffen ist und anderes nicht, und wiederum, wenn einiges sich auf sich selbst
bezieht, ob hierunter auch die Erkenntnis gehort, von welcher wir alsdann behaupten, sie sei die
Besonnenheit. [B] Ich nun traue mir nicht zu, dass ich im Stande bin dieses zu entscheiden,
weshalb ich auch, weder ob es méglich ist, dass es so etwas gebe wie eine Erkenntnis der
Erkenntnis, mit Gewissheit behaupten kann, noch auch, wenn es wirklich dergleichen gibt,
annehmen, dass dieses die Besonnenheit ist, bis ich untersucht habe, ob sie uns auch, wenn sie
dieses wire, etwas nutzlich sein wiirde oder nicht. Denn dass die Besonnenheit etwas Gutes und
Ntzliches sein miisse, das ahndet mir wohl. Du also, Sohn des Kallaischros, denn du sagest ja,
die Besonnenbheit sei dieses, Erkenntnis der Erkenntnis und so auch der Unkenntnis, zeige mir
zuerst, dass dieses moglich ist, was ich da eben sagte, und dann nichst dem auch, dass es niitzlich
ist, und so méchtest du mir vielleicht gentigen, [C] dass du dich richtig erklirst tiber die
Besonnenheit, was sie ist.

Als nun Kritias dies horte und mich ratlos sah, diinkte es mich, dass gerade wie denen, welche
einen andern gegentiber gihnen sehen, das selbige zu begegnen pflegt, so auch er von mir, dem
Ratlosen, iiberwiltigt, selbst in Ratlosigkeit gefangen war. Da er nun stets Beifall zu erhalten
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pflegt, schimte er sich vor den Anwesenden, und wollte mir weder zugeben, dass er unfihig wire
das auszufuhren, wozu ich ithn aufforderte noch sagte er ircendetwas Bestimmtes, sondern

) > g g 2
suchte nur seine Verlegenheit zu verbergen.

Damit wir also doch weiter kimen in der Sache, so sprach ich: Gut, Kritias, wenn dir das recht
ist, so wollen wir fiir jetzt dieses einrdumen, es kénne wirklich eine Erkenntnis der Erkenntnis
geben, und auf ein anderes Mal untersuchen, ob es sich wirklich so verhilt oder nicht. Komm
aber und sage mir, wenn dies auch ja méglich ist, was ist es deshalb leichter zu wissen was einer
weil3 und was nicht? Denn dies behaupten wir ja eigentlich wire das Sich selbst kennen und das
Besonnensein? Nicht wahr?

Allerdings, sagte er, und das folgt [E] ja auch, Sokrates. Denn wenn einer die Erkenntnis hat
welche sich selbst erkennt, so miisst er ja auch so sein wie das ist, was er hat, so wie einer
geschwind ist, wenn er Geschwindigkeit hat, und schén wenn Schonheit, und wenn Erkenntnis
erkennend, so auch wenn jemand die Erkenntnis ihrer selbst hat, muss er dann auch sich selbst
erkennend sein.

Daran, sprach ich, zweifle ich auch nicht, dass nicht, wer das Selbsterkennende hat auch sich
selbst erkennen wird, sondern nur, ob wer dieses hat, notwendig auch wissen miisse was er weil3
und [170 St.2 A] was er nicht weil3.

Weil das einerlei ist, Sokrates, dieses mit jenem.

Vielleicht, sprach ich. Aber ich bin eben leider wohl immer der Alte. Denn ich verstehe schon
wieder nicht, wie das einerlei sein kann, zu wissen was einer weil3 oder nicht weil3, und ob er
weil3.

Wie meinst du das, sagte er?

So, sprach ich. Es gebe cine Erkenntnis der Erkenntnis, wird die im Stande sein mehr zu
unterscheiden, als dass von zweien das eine eine Erkenntnis ist, das andere keine Erkenntnis?

Nein, sondern gerade so viel.

Ist damit nun dasselbe die Erkenntnis oder Unkenntnis des Gesunden, und die Erkenntnis oder
Unkenntnis des Gerechten?

Keineswegs.

Sondern diese sind, glaube ich, eine die Heilkunde, eine die Staatskunde, [B] jene andere aber ist
eben nichts weiter als die Erkenntnis?

Wie anders?

Also wenn jemand nicht auch noch das Gesunde und das Gerechte dazu kennt, sondern nur die
Erkenntnis kennt, indem er von dieser allein Erkenntnis hat, so wird er zwar, dass er etwas weil3

und irgend eine Erkenntnis hat wahrscheinlich wissen von sich selbst und von anderen, nicht
wahr?

Ja.

Was er aber erkennt, wie soll er das vermittelst dieser Erkenntnis wissen? Denn das Gesunde
erkennt er vermége der Heilkunst, nicht vermdge der Besonnenheit, das Wohlklingende vermoge
der Tonkunst, nicht vermoge der Besonnenheit, das [C] zum Bauen Gehorige vermoge der
Baukunst, nicht vermoge der Besonnenheit, und so auch alles Ubrige. Oder nicht?

Offenbar.

Vermdége der Besonnenheit aber, wenn sie nur die Erkenntnis der Erkenntnisse ist, wie soll er
wissen, dass er das Gesunde kennt, oder dass er das zum Bauwesen Gehorige kennt?

Auf keine Art.
Und wer dies nicht weil3, der wird doch nicht wissen, was er weil3, sondern nur dass er weil3?
So scheint es.

Das wire also nicht die Besonnenheit und das Besonnensein zu wissen, was man weil3 und was
man nicht weil3, sondern wie es scheint nur, dass man weil3 und dass man nicht weif3.
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[D] So sieht es aus.

Noch auch wird also ein solcher im Stande sein, einen Andern zu prifen, welcher etwas zu
wissen behauptet, ob er das wirklich weif3, was er zu wissen vorgibt, oder ob er es nicht weil3,
sondern nur so viel, wie es scheint, wird er erkennen, dass jener irgend eine Erkenntnis hat,
wovon aber, das wird ihn die Besonnenheit nicht erkennen machen.

Offenbar nicht.

Also auch den, der ein Arzt zu sein vorgibt, es aber nicht ist, wird er nicht im Stande sein, von
dem der es in der Tat ist, zu unterscheiden, noch auch in andern Dingen den Kundigen von dem
Unkundigen. [E] Lasse es uns hieran uns anschaulich machen. Wenn der Besonnene, oder wer es
sonst sein mag, den wahrhaften Arzt erkennen will, und den, der es nicht ist, wird er es nicht so
machen: Von der Heilkunde wird er nicht mit ihm reden. Denn der Arzt, wie wir sagten, versteht
nichts als das Gesunde und Ungesunde. Oder sagten wir nicht so?

Ja, so.

Uber die Erkenntnis aber weif3 er nichts, sondern dieses haben wir allein der Besonnenheit
zugeschrieben.

Ja.
Also weill demnach auch von der Heilkunde der Arzt nichts, da ja die [171 St.2 A] Heilkunde
eine Erkenntnis ist?

So ist es.

Dass nun der Arzt irgendeine Erkenntnis hat, wird der Besonnene freilich einsehen, unternimmt
er aber zu erproben was fiir eine, muss er dann nicht sehen, wovon sie es ist? Oder ist nicht eben
dadurch jede Erkenntnis bestimmt, nicht nur dass sie eine Erkenntnis ist, sondern auch was fir
eine, dass sie es von etwas ist?

Eben dadurch.

Auch die Heilkunde ist also bestimmt als eine verschiedene von anderen Erkenntnissen, dadurch
dass sie des Gesunden und Ungesunden Erkenntnis ist.

Ja.

[B] Also eben hierin muss, wer Jemandes Heilkunst untersuchen will, sie untersuchen, worin sie
besteht. Gewiss doch nicht, was aullerhalb derselben liegt, denn damit hat sie nichts zu schaffen?

Freilich nicht.

In dem Gesunden also und Ungesunden muss, wer recht priift, den Arzt prifen, inwiefern er
heilkundig ist.

So zeigt es sich.

Nimlich doch indem er, was hierin gesprochen oder getan wird, priift, ob das Gesprochene wahr
gesprochen, und das Getane richtig getan ist?

Notwendig.
[C] Konnte nun wohl Jemand ohne Heilkunde eines von beiden gehorig verfolgen?
Gewiss nicht.

Also auch wohl kein anderer auller der Arzt, auch nicht der Besonnene? Er wire sonst ein Arzt
noch auller der Besonnenbheit.

So ist es.

Auf alle Weise also, wenn die Besonnenheit nur die Erkenntnis der Erkenntnis ist und der
Unkenntnis, wird sie auch nicht im Stande sein, weder den Arzt zu unterscheiden der seine Kunst
versteht von dem, der sie nicht versteht, sondern es nur vorgibt oder sich einbildet, noch auch
irgend einen Andern, ob er wirklich das Seinige versteht, was es auch sei, ausgenommen seinen
Kunstverwandten, [D] eben wie die andern Kunstler auch.

Offenbar, sagte er.
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Welchen Nutzen also Kritias, sprach ich, hitten wir wohl noch von der so beschaffenen
Besonnenheit? Denn wenn, wie wir anfanglich annahmen, der Besonnene wiisste, was er weil3
und was er nicht weil3, das eine, dass er es weil3 und das andere, dass er es nicht weil3, und auch
einen Andern, wie es eben hierin mit ihm steht, zu beurteilen im Stande wire, dann wire es uns,
das kénnen wir behaupten, héchst niitzlich, besonnen zu sein. Denn fehlerfrei wiirden wir selbst
unser Leben durchfithren im Besitz der Besonnenheit, und auch alle Ubrigen, soviel ihrer von
uns regiert wiirden. Denn weder wiirden wir selbst etwas zu tun unternehmen was wir nicht
verstinden, [E] sondern Diejenigen ausfindend, welche es verstehen, wiirden wir es thnen
tiberlassen, noch auch wiirden wir den Ubrigen, welche wir regierten, gestatten irgendetwas
anderes zu tun, als das, was sie, wenn sie es tun, auch richtig tun werden. Dies wire aber das,
wovon sie die Erkenntnis haben. Und so wiirde ein durch Besonnenheit verwaltetes Hauswesen
wohl verwaltet werden, und eine so regierte Stadt, und alles andere wortiber Besonnenheit
herrscht. Denn wenn das Fehlen beseitigt ist, und [172 St.2 A] das Richtighandeln tberall
obwaltet, so mussen, die in dieser Verfassung sind, notwendig ein schones und gutes Leben
fithren, die aber so leben miissen gliickselig sein. Wiirden wir nicht dieses, sprach ich, von der
Besonnenheit sagen, o Kritias, wenn wir beschreiben wollten, welch ein groles Gut es wire, zu
wissen, was einer weil3 und nicht weif3?

Allerdings dieses.
Nun aber siehst du doch, sprach ich, dass sich uns nirgends eine solche Erkenntnis gezeigt hat?
Ich sehe es, sagte er.

Hat etwa, sprach ich, die Besonnenheit, [B] wie wir sie jetzt gefunden haben, dass man nimlich
durch sie die Erkenntnis erkennt und die Unkenntnis, das Gute, dass, wer sie besitzt, alles was er
sonst lernen will, leichter lernen und dass thm alles klarer erscheinen wird, weil er neben jedem
was er lernt auch noch die Erkenntnis dazu sieht? Und dass er auch andere besser beurteilen wird
in dem namlich, was er selbst gelernt hat, die aber ohne dieses, Andere beurteilen wollen, werden
es schlechter und ungriindlicher tun? Ist es etwa dergleichen etwas, Freund, was wir noch von der
Besonnenheit vorteilen werden? [C] Oder haben wir vielmehr etwas GroBieres im Sinn und
suchen etwas Grof3eres in ihr als sie ist?

Vielleicht, sagte er, verhilt es sich so.

Vielleicht, sprach ich. Vielleicht aber auch haben wir etwas ganz Unniitzes gesucht. Ich denke nur
so, weil mir allerlei wunderliche Dinge einfallen von der Besonnenheit, wenn sie so etwas ist.
Lasse uns doch sehen, wenn du willst. Eingestanden, es sei méglich, die Erkenntnis zu erkennen,
lasse uns auch jenes, was wir anfinglich als die Besonnenheit setzten, das Wissen, was einer weif3
und was er nicht weil3, auch das lasse uns nicht abstreiten, sondern [D] zugeben, und dies alles
zugegeben, lasse uns noch besser tiberlegen, ob sie uns etwas helfen wird, wenn sie nun diesen
ganzen Umfang hat. Denn was wir nur eben sagten, dass die Besonnenheit ein groles Gut sein
wirde, wenn sie dieses wire und so die Verwaltung der Hauswesen und Staaten anleiten musse,
das diinkt mich, Kritias, haben wir eben nicht das Richtige getroffen.

Wie doch? sprach er.

Weil wir, sagte ich, leichtsinnig behauptet haben, es wire ein groles Gut fur die Menschen, wenn
Jeder das tite was er wisse, was er aber nicht wisse, Andern tiberlie3e, [E| die es wissen.

Und dieses, fragte er, hitten wir nicht 16blich ausgesagt?
Nein wie mich dunkt.
Wunderliche Dinge in der Tat, sagte er, sprichst du Sokrates.

Beim Hunde, sprach ich, auch mich diinkt es ebenso. Das hatte ich auch eben im Sinne, als ich
sagte, es fielen mir wunderliche Dinge ein, und wie ich firchtete, dass wir gar nicht richtig
untersuchten. Denn in der Tat, wenn auch die Besonnenheit alles dieses wirklich ist, so diinkt
mich gar [173 St.2 A] nicht klar zu sein, dass sie uns irgendein Gut bewirkt.

Wie denn? sprach er. Sage doch, damit auch wir sehen, was du meinst.
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Ich glaube wohl, sagte ich, dass ich fasele, aber doch muss man, was einem vorschwebt, in
Betrachtung ziehen und nicht leichtsinnig voribergehen, wenn einem auch nur im Mindesten an
sich selbst etwas gelegen ist.

Wohl gesprochen, sagte er.

So hore denn, sprach ich, meinen Traum, ob er in der Traumwelt aus der Pforte aus Horn
kommt, oder aus der aus Elfenbein. Wenn namlich die Besonnenheit, sofern sie dasjenige ist, was
wir jetzt festgestellt haben, auch noch so sehr tiber uns herrscht, wiirde dann nicht in allen
Kinsten nach der vollen Erkenntnis [B] verfahren werden. Keiner, der ein Steuermann zu sein
behauptete, es aber nicht wire, wiirde uns hintergehen kénnen, noch auch ein Arzt oder
Heerfiihrer oder was einer sonst vorgibe zu wissen, was er nicht weil3, wiirde unentdeckt
bleiben? Wiirde uns aber hieraus, wenn es sich so verhielte, wohl etwas anderes entstehen, als
dass wir eben gesiinder sein werden am Leibe als jetzt, und besser aus Gefahren zur See und im
Kriege errettet werden, und dass unser Hausgerit, Kleidung und [C] was sonst dazu gehort,
kunstreich wird gearbeitet sein, weil wir uns iiberall wahrer Kiinstler bedienten? Ja, wenn du
willst, wollen wir auch noch die Wahrsagekunst zugeben, dass die eine Erkenntnis des
Zukunftigen sein werde, und die Besonnenheit soll dieser vorstehen, um die GroB3sprecher
abzuwehren, und uns die wahrhaften Wahrsager als Ausleger des Zukunftigen aufzustellen. Dass
nun das menschliche Geschlecht, so versorgt, verstindig handeln und leben wiirde, das begreife
ich. Denn die achthabende Besonnenheit wiirde nicht zulassen, dass sich uns der Unverstand [D]
als Mitarbeiter daneben einschleichen kénnte. Dass wir aber verstindig und erkenntnismalig
lebend auch gut leben und gliicklich sein wiirden, das kénnen wir doch noch nicht einsehen,
lieber Kiritias.

Aber, sagte er, du wirst doch nicht leicht ein anderes Ziel des Gutlebens finden, wenn das
erkenntnismal3ig leben dir zu schlecht ist.

Lehre mich nur noch das Wenige, sprach ich, welcher Erkenntnis gemil3 du denn meinst? Etwa
der von der Herstellung der Schuhe?

Beim Zeus, sagte er, die meine ich nicht.

Oder von Verarbeitung des Metalls?

Keineswegs.

Oder [E] der Wolle, des Holzes und irgend sonst etwas dergleichen?
Auch nicht.

Also, sprach ich, bleiben wir nicht mehr bei der Erklirung, der lebe gliickselig, der
erkenntnismalig lebe, denn diesen, obgleich sie erkenntnismalBig leben, willst du doch nicht
zugestehen, dass sie gliickselig sind, sondern du scheinst mir nur als einen in gewisser Hinsicht
erkenntnismal3ig Lebenden den Glickseligen zu beschreiben, und vielleicht meinst du den,
dessen ich nur eben erwihnte, der das Zukunftige alles [174 St.2 A] wissen soll, den Wahrsager.
Meinst du den oder einen andern?

Auch den, sagte er, meine ich, auch andere.

Welche doch, fragte ich. Nicht etwa den, der auBler dem Zukiinftigen auch das Vergangene alles
wiusste und das Gegenwirtige, und dem gar nichts unbekannt wire? Denn lasse uns annehmen,
es gibe einen solchen. Und ich denke doch, du wirst nicht behaupten, dass irgendjemand
erkenntnismaliger lebe als dieser.

Freilich nicht.

Das aber vermisse ich nun doch, welche von seinen Erkenntnissen ihn glickselig macht, oder alle
auf gleiche Weise?

Mitnichten auf gleiche Weise.

Aber welche denn vornehmlich? [B] Was doch aus allem Gegenwirtigen, Vergangenen und
Zukunftigen weil3 er durch diese? Etwa was zum Brettspiel gehort?

Ei was Brettspiel! sagte er.
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Oder zum Rechnen?

Keineswegs.

Oder zur Gesundheit?

Schon eher.

Aber jene eigentliche, sprach ich, die ich meine, was erkennt er durch die?
Das Gute, sagte er, und das Bose.

O du Schlimmer! sprach ich, so lange schon ziehst du mich im Kreis herum, und verbirgst mir,
dass nicht das erkenntnismiBig leben tiberhaupt wohllebend und gliickselig macht, auch nicht das
nach allen andern Erkenntnissen zusammengenommen, [C] sondern nur das nach dieser einen,
welche sich auf das Gute und Bose bezieht. Denn Kritias, wenn du nun diese Erkenntnis
wegnimmst von den tibrigen Erkenntnissen, wird dann die Heilkunst uns weniger heilen, die
Kunst des Schuhmachers uns weniger beschuhen, die des Webers uns weniger bekleiden, und die
des Steuermanns uns weniger bewahren, dass wir nicht zur See, so wie die des Heerfiihrers, dass
wir nicht im Kriege umkommen?

Um nichts weniger, sagte er.

Aber, lieber Kritias, dass alles dieses gut geschehe und zu unserm Nutzen, das werden wir
eingebuf3t haben, wenn jene Erkenntnis weggenommen ist.

Richtig.

Aber diese ist doch, wie es scheint, nicht die Besonnenheit, sondern sie ist die, [D] deren Sinn ist,
uns zu nutzen. Denn sie ist ja nicht die Erkenntnis der Erkenntnis und Unkenntnis, sondern die
Erkenntnis des Guten und Bosen, so dass, wenn diese die Nutzende ist, die Besonnenheit etwas
anderes sein muss als nutzend.

Wie? sagte er, die sollte nicht nutzen? Denn wenn doch einmal die Besonnenheit die Erkenntnis
der Erkenntnisse ist, und den andern Erkenntnissen vorsteht, so muss sie ja auch dieser sich auf
das Gute beziehenden Erkenntnis vorstehen, und uns so doch nutzen.

Macht auch sie uns, sprach ich, etwa gesund, und nicht die Heilkunde? Und so auch mit den
andern Kinsten. Verrichtet sie die Geschifte derselben, [E] und nicht vielmehr jede von thnen
das ihrige? Oder haben wir nicht lange schon eingestanden, dass sie nur der Erkenntnisse und
Unkenntnisse Erkenntnis wire, und keiner andern Sache? Nicht so?

Allerdings wohl.

Sie also wird uns nicht die Gesundheit bewirken?

Wohl nicht.

Weil nimlich die Gesundheit [175 St.2 A] fiir eine andere Kunst gehort. Oder nicht?
Ja fir eine andere.

Also auch nicht den Nutzen, Freund, wird sie uns bewirken. Denn auch dieses Geschift haben
wir nun eben einer andern Kunst beigelegt. Nicht wahr?

Freilich.
Wie kann also die Besonnenheit niitzlich sein, wenn sie uns gar keinen Nutzen irgend bewirkt?
Auf keine Weise, Sokrates, scheint es ja.

Du siehst also, Kritias, wie sehr mit Recht ich schon lange Besorgnis hegte, und wohl mit Grund
mich selbst beschuldigte, dass ich gar Nichtsnutzes von der Besonnenheit herausbrichte. Denn
gewiss wirde nicht, was einstimmig fiir das Vortrefflichste von allen gehalten wird, [B] uns als
etwas Unniitzes erschienen sein, wenn ich tauglich wire um eine Untersuchung gut zu fiihren.
Nun aber werden wir ja tiberall geschlagen, und kénnen nicht aufzeigen, was doch wohl
Dasjenige ist, dem der Wortbildner diesen Namen Besonnenheit beigelegt hat, obwohl wir vieles
eingeraumt haben, was gar nicht herauskam in unserer Untersuchung. Denn zuerst haben wir
eingerdumt, es gebe eine Erkenntnis der Erkenntnis, obwohl unsere Untersuchung dies weder
zuliel3 noch gefordert hitte. Dann haben wir ferner dieser Erkenntnis eingerdumt, dass sie auch
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die Werke der tbrigen Erkenntnisse erkennen sollte, [C] da auch dieses unsere Rede nicht zuliel3,
um nur den Besonnenen so weit zu bringen, dass er erkennte, was er weil3, dass er es weil3, und
was er nicht weil3, dass er es nicht weill. Und dieses haben wir in der Tat sehr freigebig
eingerdumt, ohne darauf zu sehen wie unmdglich es ist, was einer ganz und gar nicht weil3, dieses
doch gewissermallen zu wissen. Denn dass er es nicht wisse, hatten wir ihm doch eingestanden
zu wissen, obgleich, wie ich glaube, dieses offenbar unverniinftiger ist, als irgend sonst etwas.
Und dennoch hat die Untersuchung, [D] wie gutmitig und gar nicht hart wir auch gegen sie
gewesen sind, die Wahrheit nicht finden kénnen, sondern ihr dergestalt Hohn gesprochen, dass
sie uns, was wir durch ewiges Zugeben und Zudichten als das Wesen der Besonnenheit
aufgestellt hatten, dieses zuletzt hochst tibermiitig als etwas ganz Unniitzes gezeigt hat.

Meinetwegen nun verdrie3t es mich weniger, deinetwegen aber, o Charmides, verdrieB3t es mich
sehr, dass du mit einer solchen Gestalt und tberdies von Gemiit so besonnen, dennoch von [E]
dieser Besonnenheit gar keinen Nutzen haben sollst, und sie dir nichts helfen soll im Leben.
Noch mehr aber verdriefit es mich wegen der Besprechung, die ich von dem Thrakier gelernt
habe, dass ich an etwas so gar nichts wertes so viele Mithe gewendet habe, es zu lernen. Auch
glaube ich gar nicht, dass es sich wirklich so verhilt, sondern nur, dass ich ein schlechter Forscher
bin, die Besonnenheit aber gewiss ein grof3es Gut ist, und du, wenn du es besitzest, sehr
glucklich. [176 St.2 A] Sieh also zu, ob du es etwa besitzest und der Besprechung gar nicht
bedarfst. Denn besitzest du es, so wollte ich dir lieber raten, mich nur fiir einen Schwitzer zu
halten, der unfihig ist, etwas ordentlich zu erforschen in einer Untersuchung, dich selbst aber, je
besonnener du bist, fiir desto gliickseliger.

Darauf sagte Charmides: Aber beim Zeus, Sokrates, ich weil3 ja nicht, ob ich sie habe oder ob ich
sie nicht habe. Wie sollte ich es auch wohl wissen, da ja nicht einmal Ihr im Stande seid
herauszufinden, was sie wohl ist, wie du sagst. Ich meines Teils jedoch glaube dir eben nicht sehr
und meine von mir selbst, Sokrates, [B] dass ich der Besprechung wohl bedarf, auch soll von
meiner Seite nichts hindern, dass ich mich von dir besprechen lasse alle Tage, bis du sagst es sei
genug.

Wohl, sagte Kritias, und wenn du dies tust, Charmides, das wird mir ein Beweis sein, dass du
besonnen bist, wenn du dich zum Sokrates begibst, um dich von ihm besprechen zu lassen, und
unter keinen Umstidnden von ihm lisst.

b

Gewiss, sagte er, werde ich ithm folgen und nicht von ihm lassen. Es wire ja auch arg von mir,
wenn ich dir meinem Vormunde nicht gehorchte, [C] und nicht tite, was du verlangst.

Und gar sehr, sagte er, verlange ich es.

So werde ich es denn tun, antwortete Charmides, von heute an.

Ihr beide, sprach ich, was beratet Ihr Euch zu tun?

Nichts, sagte Charmides, sondern wir haben uns schon beraten.

Zwingen also, sprach ich, willst du mich, und mir nicht einmal eine Einrede gestatten?

Ja zwingen, sagte er, will ich dich, zumal es ja dieser befiehlt. Hiergegen nun berate du dich auch,
was du zu tun gedenkst.

Da ist ja, sprach ich, weiter kein Rat nétig. Denn dir, wenn du etwas auszufiihren unternimmst,
und noch gar Gewalt brauchst, wird wohl kein Mensch im Stande sein, sich zu widersetzen.

So widersetze [D] du dich denn auch nicht, sagte er.

Ich werde auch nicht, sprach ich.
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EPINOMIS.
oder: dreizehntes Buch der Gesetze.
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bearbeitet.

Durch Anklicken der indizierenden Seitenzablen im dentschen Text wird die entsprechende Seite mit dem
griechischen und lateinischen Text der Didot-Edition angezeigt.

973 St.2 A] KLEINIAS: So sind wir denn unserer Verabredung gemil richtig alle Drei wieder
da, lieber Freund, ich, du und unser Megillos, um zu untersuchen, was das Wesen der Weisheit
ist, und zu erforschen auf welche Weise man es ins Reine bringen kann, was denn dasjenige sei,
dessen Erkenntnis uns den Besitz der Weisheit verschafft, soweit ein Mensch tiberhaupt dessen
fihig ist. Denn alles andere, was zur Gesetzgebung gehért, haben [B] wir unserer Ansicht nach
abgehandelt, aber gerade das Wichtigste, was man suchen und feststellen kann, nimlich was der
sterbliche Mensch zu erlernen habe um weise zu werden, das haben wir noch nicht aufgesucht
und noch nicht festgestellt, und so wollen wir denn jetzt uns bemithen dies nicht unerértert zu
lassen. LieBen wir ja doch sonst geradezu das Werk unvollendet, welches wir uns ja doch alle
bestrebten vom Anfang bis zum Ende klar und deutlich zu machen.

DER ATHENER: Du hast recht, lieber Kleinias, indessen glaube ich, was du jetzt héren wirst
wird dir seltsam klingen, [C] indessen jedoch auch wieder nicht. Denn es wird ahnlich lauten wie
das Urteil Vieler, die sich gro3e Lebenserfahrung erworben haben, dass das Menschengeschlecht
nimlich nie gliicklich und selig sein werde. Folge mir also und siehe zu ob dieses ihr und mein
Urteil auch dir das richtige zu sein scheint. Auch ich nimlich urteile, dass es den Menschen
unmoglich sei gliicklich und selig zu werden mit Ausnahme Weniger, jedoch so, dass ich dies auf
die Zeit dieses Lebens beschrianke. Denn es bleibt uns nach meiner Ansicht die beste Hoffnung
nach dem Tode alles zu erlangen [D] um deswillen der Mensch wihrend seines Lebens mit allen
seinen Kriften dem Edlen zustrebt und im Tode nach einem entsprechenden Ende trachtet. Ich
sage damit nichts Tiefgelehrtes, sondern etwas was wenigstens in gewisser Weise uns allen,
Griechen sowie Nichtgriechen, wohl bekannt ist. Denn wir alle wissen, dass fir jedes lebendige
Wesen vom Anbeginn an das Leben ein miihseliges Ding ist, dass das Dasein im Mutterleibe,
dass sodann die Geburt und die Auferzichung und Ausbildung, dass dies alles mit tausenderlei
Miihseligkeiten verkniipft ist. Dann folgt eine Zeit, welche uns [974 St.2 A] kurz vorkommt, nicht
etwa in Ansehung der erduldeten Mihsale, sondern dessen, was ein jeder fiir befriedigend
ansehen wird, und die uns etwa in der Mitte unseres Lebens eine gewisse Erholung gewihrt.
Allein schnell bricht dann eben das Greisenalter herein und wird wohl niemanden winschen
machen, [B] wenn er sein vollbrachtes Leben tiberdenkt, dasselbe noch einmal von vorne zu
beginnen, er miisste denn ganz von kindischen Vorstellungen erfiillt sein.

Und was dient mir wohl zum Beweise hierfiir? Eben dies, dass es gerade mit dem, was wir jetzt
suchen, ebenso bestellt ist. Wir suchen niamlich ja danach, was man tun miisse um weise zu
werden, gerade als ob jedermann die Fihigkeit hierzu besdle. Allein die Weisheit fliecht mit
schnellen Schritten, je mehr man seine Bestrebungen auf die Kenntnis von allem, was allgemein
fiir Kunst und Wissenschaft gilt, richtet, indem man sodann inne wird, [C] dass keine derselben
wirklich den Namen Weisheit verdient, und dass letztere nicht auf diese menschlichen
Erdendinge sich erstreckt und wie trotz der hohen Zuversicht und der stolzen Ahnung unserer
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Seele, als ob sie ein natutliches Anrecht auf den Besitz der Weisheit hitte, sie doch durchaus
nicht ausfindig zu machen weil3 worin dieselbe bestehe und wann und wie man ihrer teilhaftig
werde. Oder steht es nicht etwa so [D] mit der Ungewissheit, in welcher wir uns tiber das Wesen
der Weisheit befinden, und dem miihseligen Forschen welches wir nach derselben anstellen
missen? Sind diese nicht gréBer als jene Zuversicht bei allen denen unter uns, die im Stande sind
sich selbst und andere in vernunftgemiller Weise zu priifen und durch alle Arten von Schlissen
und alle moglichen Anwendungen derselben zu iibereinstimmenden Ergebnissen zu gelangen?
Habe ich Unrecht oder misst ihr mir zugeben dass es sich wirklich so verhalte?

KLEINIAS: Wir wollen es zugeben, lieber Freund, in der Hoffnung dass wir mit deiner Hilfe
hernach hiertiber mehr erfahren werden, welches uns in den Stand setzen wird hierin [E] die volle
Wahrheit zu erkennen.

DER ATHENER: Wir miissen also zuerst alle anderen sogenannten Wissenschaften, welche
trotzdem denjenigen welcher sie sich aneignet und schon besitzt nicht weise machen,
durchgehen, um nach ihrer Beseitigung zu versuchen, ob wir nicht jenes wahrhafte Wissen
dessen wir bediirfen herbeizuschaffen und sodann uns anzueignen im Stande sind.

Was nun zunichst diejenigen Kenntnisse anlangt, nach denen zuerst im Menschengeschlecht das
Bediirfnis rege wurde, so missen wir hinsichtlich ihrer bemerken, dass sie zwar wie die ersten so
auch die unentbehtlichsten sind und dass daher, wer sie sich zuerst erwarb, fir einen Weisen
gelten mochte, dass aber doch wer sie heutzutage sich angeeignet hat deshalb nicht nur nicht fir
einen solchen angesehen, sondern ob des Besitzes einer solchen Wissenschaft noch gar
geringschitzig [975 St.2 A] behandelt wird. Wir wollen nun angeben, welches diese Kiinste sind
und zeigen, dass ein jeder, welcher um den Ruhm als ein méglichst tichtiger Mann zu erscheinen
kimpfen will, dieselben ganz bei Seite setzt, um sich den Besitz der Weisheit und ihrer Austibung
zu erwerben. Zuerst stehe unter diesen Kiinsten diejenige, welche das Verzehren anderer
lebendiger Geschopfe, wie die Sage lautet, einesteils unter uns ganz beseitigt, andernteils auf ein
gesetzliches Mal3 zurtickgefiihrt hat. MGgen es uns unsere Vorfahren zu Gute halten, und sie
werden es, wer immer die ersten Urheber dieser Kunst gewesen sein mogen, [B] wir kénnen hier
nichts weiter mit ihnen zu schaffen haben. Sodann wird auch die Anfertigung des Gersten- und
Weizenmehls und die Bearbeitung derselben zur Speise fiir ein gutes und I6bliches Ding gelten
mussen, aber einen Mann witrklich weise zu machen wird doch wahtlich auch diese Kunst nicht
im Stande sein. Denn schon die Worter Anfertigung [C] und Bearbeitung selbst bezeichnet ja die
Miihseligkeit dieser Arbeit. Und eben so steht es wohl mit der gesamten Landwirtschaft, denn
nicht eine bewusste Kunst, sondern ein blinder géttlicher Naturtrieb war es offenbar, welcher uns
bewog die Erde mit unseren Hinden zu bearbeiten. Und ein Gleiches gilt wahrlich auch von der
Kunst Hiuser und Wohnungen zu bauen, so wie von der Verfertigung aller moglichen
Geritschaften, von der Schmiedekunst und der Zubereitung der Werkzeuge zum Zimmern,
Formen und Flechten und zu allem 4hnlichen, denn alle diese Kiinste haben fir das Volk ihren
Nutzen, aber wo es sich um Weisheit und Tugend handelt sind sie nicht zu rechnen, und eben so
wenig kann die gesamte Jdgerel, so reichhaltig und erfinderisch sie ist, Seelenadel und Weisheit
erzeugen. Ja sogar [D] von der Seherkunst und der Auslegung von Gétterspriichen tiberhaupt
konnen wir nicht anders urteilen, denn sie kennt nur ihre Ausspriiche, ob dieselben aber wahr
sind vermag sie nicht zu beurteilen. Da wir also sehen dass durch diese Kiinste zwar die
Erwerbung des Notwendigen herbeigefithrt wird, aber keine derselben irgendwie jemand weise
macht, so bleiben uns demnichst noch die Kiinste des Vergntigens iibrig, welche meistens
nachahmende Kinste und alle, so zu sagen, ein blo3es Spiel sind. IThre Meister ahmen teils mit
vielerlei anderen Werkzeugen, teils mit ithrem eigenen Korper, und zwar oft mit [E] nicht
sonderlich anstindigen Bewegungen desselben, sie ahmen in Worten, in allen Arten musischer
Kunst und in allen Schopfungen der bildenden Kiinste, in der Feuchtigkeit der Farben und in der
Trockenheit des Steines nach. Allein auch alle diese nachahmenden Kinste haben noch keinen,
ob er sie auch noch so fleiig betrieb, irgendwie weise gemacht. Nachdem aber so alles, was zur
Notdurft und was zur Annehmlichkeit des Lebens dient, bewirkt ist, treten im Ubrigen noch
hilfreiche Kiinste tausendfacher Art hinzu. Unter ithnen steht obenan und gewihrt uns den
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reichhaltigsten Nutzen die sogenannte Kriegs- und Feldherrnkunst, ihrer sind wir am haufigsten
benoétigt, und sie verschafft in ihrer Anwendung den grof3ten Ruhm, aber sie hiangt auch am
meisten vom Zufall des Gliickes ab und ist ihrer Natur nach mehr der Tapferkeit als der Weisheit
eigen. [976 St.2 A] Auch die sogenannte Heilkunst gewihrt uns Hilfe wider den Schaden,
welchen die Jahreszeiten durch allzu grof3e Kilte und Hitze und andere Witterungsverhiltnisse
fiir alles Lebendige mit sich bringen, doch den Ruhm zur wahren Weisheit zu fithren kann man
ihr in keiner Hinsicht zuerkennen, denn regellos treibt sie sich in blo3en Vorstellungen und
blinden Mutmalungen umher. Fir gute Helfer werden wir auch die Steuerminner samt den
Schiffern erkliren, und doch soll uns niemand einreden [B] uns aus der Zahl aller dieser einen
weisen Mann zeigen zu wollen, denn schwerlich wird einer von ithnen das wahre Wesen von des
Fahrwindes Gunst und Zirnen kennen, so sehr dies auch fir die ganze Steuermannskunst
erwinscht sein wiirde. Und firwahr, eben so wenig sind alle die weise, welche sich dafiir
ausgeben durch die Kraft ihrer Beredsamkeit in Rechtshindeln Hilfe zu leisten, da thre Kunst
blof3 auf Gedichtnis und Ubung beruht und sie blof3 den herrschenden Meinungen oder
Gewohnbheiten ihre Aufmerksamkeit zuwenden und in die wahre Natur des Rechts keineswegs
eingedrungen sind. So bleibt denn nur noch [C] eine eigentiimliche Geschicklichkeit tbrig,
welche auf den Namen der Weisheit Anspruch machen kénnte, doch pflegt man sie schon
gemeinhin mehr als Naturgabe denn als Weisheit anzusehen. Man bemerkt namlich oft Leute,
welche teils alles mogliche leicht lernen, teils auch ein umfassendes und sicheres Gedichtnis
besitzen und, sobald man sie nur daran erinnert was das Angemessenste fir sie zu tun sei,
dasselbe schnell auszufithren wissen. Alles dies wird nun bald als Naturgabe, bald als Weisheit,
bald als Scharfsinn und Geistesgegenwart bezeichnet, allein kein Verstindiger wird doch
irgendjemanden um irgend einer dieser Eigenschaften willen im eigentlichen Sinne als weise
bezeichnen wollen.

Nun muss aber doch irgendeine Wissenschaft zu finden sein [D] durch deren Besitz jemand
wirklich und nicht blo3 nach der Meinung der Leute weise wird. Lasst und also zusehen. Wir
machen uns da freilich an eine schwer zu untersuchende Sache, wenn wir so auller den
erwiahnten Wissenschaften noch eine andere aufzufinden suchen, welche wirklich und mit vollem
Recht Weisheit zu heilen verdient und deren Inhaber nicht mehr ein handwerksmaf3iger und
ungebildeter Geist, sondern durch sie ein weiser und tugendhafter Burger sein soll, gerecht und
cifrig gleichermal3en als Herrscher wie als Untertan im Staate. Lasst uns denn also zuerst in
Betracht ziehen, welche von allen Wissenschaften [E] wohl allein so geartet ist, dass, wenn man
sie dem Menschengeschlecht entzoge oder wenn sie nie demselben zu Teil geworden wire,
dasselbe ganz unverniinftig und unverstindig sein wiirde. Diese zu finden wird nun nicht so gar
schwierig sein. Denn wenn man die eine Wissenschaft gegen die andere hilt, so wird diejenige,
welche dem ganzen Menschengeschlecht den Begriff der Zahl verlichen hat, es sein, welche so
grof3es leistet, und ich glaube, dass uns eher ein Gott selber als irgend ein Zufall diese
Wissenschaft zu unserer Erhaltung verlichen hat, und auch dartber, welchen Gott ich meine,
muss ich mich erkliren, vielleicht freilich werdet ihr diesen meinen Gedanken seltsam finden,
vielleicht aber auch nicht. Wie sollte man nidmlich denjenigen Gott, welcher der Urheber alles
Guten fur uns ist, [977 St.2 A] nicht auch fiir den des bei weitem grof3ten Gutes, der Weisheit,
halten, und welchen Gott habe ich nun dabei wohl in aller Ehrfurcht im Sinne, Megillos und
Kleinias? Doch wohl eben das Weltall selbst, welches wit, wie es auch alle andern Goétter und
Dimonen tun, mit allem Rechte vorziiglich zu verehren und anzubeten haben. Dass dieser Gott
uns alle Gbrigen Giter verliehen habe, das werden wohl alle zugeben, dass er aber uns in
Wahrheit auch die Wissenschaft der Zahlen beschert habe und sie auch hinfort einem jeden
bescheren werde, welcher aufmerksam seiner Leitung folgt, das behaupten wir wenigstens. Gehe
man namlich nur an eine richtige Betrachtung dieses unseres Alls, [B] oder nenne man es lieber
Himmel und Erde oder Weltgebaude, und man wird es verfolgen kénnen wie dasselbe sich selbst
und jedes Gestirn, das es in sich trigt, auf ithren mannigfaltig verschlungenen Verlaufen
herumfithrt und allen ihr Erscheinen und den Wechsel ihrer Jahreszeiten gewihrt. Und so
wirden wir behaupten diirfen, dass es uns alle anderen Giiter und alle andere Weisheit zugleich
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mit der Kunst der Zahlen geschenkt hat. Diese letztere aber ist das wichtigste Geschenk fur
jeden, der es annimmt und nach Anleitung der Zahl alle Bewegungen der Himmelskorper
verfolgt. [C]

Lasst uns nun ein wenig wieder zuriickgehen, und zusehen, dass wir vorhin mit gutem Grunde
behaupteten dass, wenn man dem Menschengeschlechte die Zahl nihme, wir zu keinerlei
Weisheit gelangen kénnten, so wie denn ja, wo Weisheit und Vernunft fehlen, die Seele eines
lebendigen Wesens nimmer zu vollstindiger Tugend gelangen kann. Denn ein lebendiges Wesen,
welches nicht weil3 was Zwei und Drei und Gerade und Ungerade sind, welches tiberhaupt von
der Zahl keinen Begriff hat, wird auch keine verniinftige Erklirung von irgendetwas zu geben im
Stande sein, da es ja dann von allen Dingen nur sinnliche Wahrnehmung und Erinnerung
besitzen kann. Dass es nun dabei der iibrigen Tugenden, Tapferkeit und Besonnenheit, teilhaftig
werden konne, [D] dem steht nichts im Wege, weise aber kann kein Geschopf werden, welchem
das verniinftige Denken abgeht, und wem die Weisheit fehlt, dem fehlt gerade der wichtigste Teil
der gesamten Tugend und folglich diese gesamte und vollkommene Tugend selbst, und somit
wird ithm auch selbst die wahrhafte Gliickseligkeit fehlen. Aller unserer Erkenntnis muss daher
notwendig die der Zahl zu Grunde gelegt werden. Diese Notwendigkeit vollstindig darzutun,
dazu wiirde es freilich einer noch viel ausfiihrlicheren Auseinandersetzung bedurfen, aber auch
die jetzt gegebene wird bereits hinlidnglich gezeigt haben, dass alle anderen Kiinste, [E] die wir
jetzt eben durchgingen und bei Seite schoben, in keiner Hinsicht bestehen kénnten, sondern alle
ginzlich zu Grunde gehen miissten, sobald jemand uns der Wissenschaft der Zahlen beraubte.
Allerdings mochten es sich indessen vielleicht manche Leute vorstellen, dass man der Zahl doch
nur wenig bediirfe, wenn man blof3 diese Kiinste ins Auge fasse. Doch wire auch dieses Wenige
schon wichtig genug. Wenn man aber seinen Blick auf alles, was géttlichen und was
menschlichen Ursprungs ist, richtet und so auch die Natur der Gotterverehrung und das
eigentliche Wesen der Zahl selber zu erkennen sucht, dann méchte [978 St.2 A] keiner Wahrsager
genug sein um die Kraft und Wirkung der Zahl in ihrem ganzen Umfange zu begreifen. So viel
aber ist wohl jedem offenbar, dass im ganzen Bereiche der musischen Kunst alle Téne und
Bewegungen unter ihrem Gesetze stehen, und, was das Wichtigste ist, aus ihr entspringt alles
Gute. Denn dass nichts Schlechtes aus ihr hervorgehe ist leicht einzusehen und wird hoffentlich
aus folgender Erwidgung auch wirklich erhellen. Ermangelt doch die regellose und ungeordnete,
die unschéne, unrhythmische und unharmonische Bewegung, und so alles, was irgend vom Ubel
ist, [B] eben schlechterdings des Zahlmalles. Davon muss ein jeder iiberzeugt sein, welcher ein
seliges Ende finden will, das Gerechte, das Gute, das Schéne und alles was dahin gehort, wird
also keiner ohne Kenntnis der Zahl sich richtig vorstellen und zergliedern und so bestimmen
koénnen, dass er sich selbst und andere tiberzeugte.

Lasst uns denn nun in unserer Untersuchung eben dazu fortschreiten, auf welche Weise wir denn
des Zahlenbegriffs inne geworden sind. Wohlan also! Woher kam es, dass wir vom All mit der
natiirlichen Fahigkeit ausgestattet sind aus der Betrachtung desselben den Unterschied zwischen
Eins und Zwei abzunehmen [C] wihrend dieselbe so vielen anderen lebenden Wesen von ihrem
Vater nicht zu Teil ward? In unsere Natur legte der Gott zunichst eben dies Vermdgen diesen
Unterschied, wenn er uns gezeigt wurde, zu begreifen, und sodann zeigte er thn uns und zeigt ihn
noch fort und fort. Und welche schonere Einheit von allem, was er uns zeigte, hitte da der
Mensch wohl finden kénnen als den Tag? Und nachdem dies geschehen war, musste er in seiner
Betrachtung zunichst dazu kommen die Nacht von ihm [D] abzugliedern, weil diese ihm in
dieser seiner Betrachtung als das Gegenteil desselben entgegentrat.

Den Wechsel dieser beiden Zeitabschnitte verfolgt nun der Himmel viele Tage und viele Néchte
hindurch in unaufhorlichem Kreislauf, und so lehrt er den Menschen unaufhotlich den
Unterschied von Eins und Zweli, bis endlich auch der Ungelehrigste das Zihlen genugsam erlernt
hat, denn auch wie die Dreiheit und Vierheit und die ganze Vielheit sich bildet wird jeder von uns
aus diesem Anblick inne werden. Weiter schuf dann der Gott den Mond, welcher dadurch, [E]
dass er bald gréBer und bald kleiner erscheint innerhalb finfzehn Tagen und Nichten jeden Tag
als einen veranderten erscheinen lisst und so seine Bahn durchlauft. Das ist nun ein regelmilig
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wiederkehrender Umlauf und witd als solcher einem jeden entgegentreten, welcher nur alle
einzelnen Tage dieses Kreislaufes zu einem einzigen Ganzen verbinden will, so dass man wohl
sagen darf, dass von allen lebendigen Wesen, denen Gott iiberhaupt die Fihigkeit zu lernen
verlichen hat, auch das Ungelehrigste dies lernen wird. Soweit nun also und hierin ist jedes
Uberhaupt dazu fihige Geschopf des Zihlens durchaus kundig geworden, insoweit es nimlich ein
jedes Ding als ein besonderes Eines fiir sich betrachtet. Was aber [979 St.2 A| die Auffindung des
gegenseitigen Verhiltnisses aller Zahlen anlangt, so glaube ich, dass der Gott zwar noch um eines
groBeren, aber auch um dieses Zweckes willen den Mond, wie schon bemerkt, als einen
zunehmenden und abnehmenden bildete und die Monate zum Jahre zusammensetzte, und so
begannen alle jene Geschopfe die gegenseitigen Verhiltnisse von Zahl zu Zahl mit glicklichem
Geschick zu bemerken. Dieser Einrichtung aber haben wir auch die Friichte zu verdanken,
welche die Erde in reichem Maf3e hervorbringt, so dass Nahrung fiir alle lebendigen Geschopfe
vorhanden ist, wenn nicht Sturm und Regenguss zur Unzeit oder im UbermaRe eintritt. [B] Aber
wenn auch dieser Ordnung entgegen schlimmer Misswuchs vorkommt, so darf man doch die
Schuld nicht der Gottheit, sondern nur den Menschen beimessen, die ihren Lebensunterhalt
nicht nach der Gerechtigkeit einander mitteilen.

Wir fanden nun in unserer bisherigen Forschung tiber die Gesetze, dass es ziemlich leicht sei alles
andere den Menschen ErsprieBlliche zu erkennen, und dass jedermann verstindig genug sei, alles
was wir als dazu gehérig angefiihrt haben, zu begreifen und, sobald er nur eingesehen hat ob ihm
etwas von augenscheinlichem Nutzen sei oder nicht, dasselbe auszufiihren. Es schienen uns, und
scheinen uns noch, [C] alle anderen Bestrebungen dieser Art nicht sehr schwierig, wohl aber sei
die Art und Weise wie man ein tugendhafter Mensch werde ein gar schweres Ding. Und
gleichermal3en von allen anderen Gtuitern geht mit Recht die Rede der Leute, es sei nicht blo3
moglich sie zu erwerben, sondern auch nicht schwer. Jedermann weil3 entbehrliche und
unentbehrliche Habe zu unterscheiden, jedermann weil3, was zum Wohle des Korpers
erforderlich ist und was nicht. Dagegen dass die Seele der Tugend bediirfe, auch das zwar geben
alle einander zu, und fragt man, auf welche Weise sie tugendhaft werden miisse, so riumt auch
das noch jedermann ein, [D] dass sie dazu der Gerechtigkeit, Besonnenheit und Tapferkeit, und
auch wohl das noch, dass sie dazu der Weisheit bedtirfe, aber was flir eine Weisheit dies sein
musse, dartiber ist, wie wir vorhin gesehen haben, nicht mehr jeder aus der gro3en Menge mit
dem Andern einverstanden. Nun haben wit aber iberdies neben allen anderen vorher
angegebenen Weisheiten noch eine neue ausfindig gemacht, die erst recht eigentlich thren Zweck
erfillt und dem, welcher sie sich angeeignet hat, erst recht eigentlich die Geltung eines Weisen
verschafft, wie wir dies ja so eben gesagt haben. Ob derjenige, [E] welcher diese Erkenntnis
besitzt, dadurch wirklich zu einem weisen und tugendhaften Manne wird, dartiber miissen wir
uns jetzt noch naher verstindigen.

KLEINIAS: Freund, wie sehr hattest du recht als du sagtest, dass du wichtiges iiber wichtige
Dinge vorzutragen unternihmest.

DER ATHENER: Allerdings ist die Sache von groBer Wichtigkeit, Kleinias, aber das Schwierige
ist zu zeigen, dass sie durchaus und in jedem Betracht auch wahr ist.

KLEINIAS: Ohne Zweifel, Freund, gleichwohl aber werde nicht miide uns deine Gedanken iiber
sie vorzutragen.

DER ATHENER: Nein, aber werdet auch ihr es nicht sie anzuhoren.
KLEINIAS: Gewiss nicht, das verspreche ich dir in unser beider Namen.

DER ATHENER: Gut! Um die Sache denn [980 St.2 A] von Grund aus anzufangen, miissen wir
notwendig, wie es scheint, uns zuerst vor allem dartiber aussprechen, worin denn das besteht, was
wir fiir Weisheit ansehen, wenn wir tiberhaupt im Stande sind es unter einen einzigen Begriff zu
fassen, und wenn wir dazu schlechterdings unvermdégend sind, so liegt uns wenigstens das Zweite
ob, zu bestimmen, welche und wie viele Wissenschaften es denn sind, die jemand sich aneignen
muss um nach unserer Ansicht den Namen eines Weisen zu verdienen.

KLEINIAS: So sprich denn.
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DER ATHENER: Nichst dem, wird der Gesetzgeber vor allem Tadel sicher sein, wenn er eine
schonere und wiirdigere Ansicht von den Gottern als alle frither gedul3erten sich bildet und
ausspricht und so sein ganzes Leben hindurch [B] die Gotter mit den schonsten Gaben heiterer
Kunst verehrt, indem er ihnen die frohen Empfindungen seines Herzens in Lobgesingen
ausdrickt.

KLEINIAS: Schén gesagt, Freund! Ja, mogest du damit das Werk deiner Gesetzgebung krénen,
dass du im heitern Spiele der Musen den Gottern dienst, und so dein Leben in hoherer Reinheit
zu durchleben und das beste und schonste Ende desselben zu erreichen!

DER ATHENER: Was wire also zu diesem Zwecke zu tun, Kleinias? Diinkt es dich wiirdig,
dass, indem wir den Géttern unsere tiefste Ehrerbietung in Lobgesingen darbringen, wir in
denselben zugleich sie anflehen, [C] dass sie uns das Schonste und Beste iiber sie zu sagen in den
Sinn legen? Gefillt dir mein Vorschlag oder weil3t du etwas Besseres?

KLEINIAS: Nein, er gefillt mir ganz herrlich. Darum also, du trefflicher Mann, bete denn zu
thnen und trage dann vertrauensvoll dasjenige vor, was dir Schones iiber die Gétter und
Géttinnen zu sagen in den Sinn kommt.

DER ATHENER: Das soll unter des Gottes gnadiger Fithrung geschehen, bete nur auch du mit
mif,

KLEINIAS: Und nun sprich denn.

DER ATHENER: Da liegt mir denn zunachst, [D] wie ich glaube, die Pflicht ob, von dem
Ursprunge der Gétter und der lebenden Wesen statt der unwiirdigen Darstellung der Fritheren
eine bessere unseren zuvor entwickelten Grundsitzen gemi3 zu geben. Und dabei will ich wieder
auf das zurtickgehen, was ich den Lehren der Gottlosen entgegengesetzt habe, indem ich
nachwies, dass die Gotter allen Dingen, kleinen und grof3en, ihre Fiirsorge angedeihen lassen und
dass sie unerbittlich seien in allen Dingen, welche sich auf Recht [E] und Unrecht beziehen. Thr
werdet euch dessen noch erinnern, Kleinias, denn ihr nahmt ja sogar schriftliche Aufzeichnungen
davon. Auch war diese meine Auseinandersetzung vollkommen begriindet. Der Hauptsatz
derselben war nun der, dass alles was Seele urspriinglicher sei als alles was Korper heil3t, nicht
wabhr, ihr erinnert euch dessen noch? Und gewiss auch das Folgende habt ihr noch ganz im
Gedichtnis. Was besser, urspringlicher und gottihnlicher ist wird natiirlicherweise vornehmer
sein als alles, was schlechter, von abgeleiteter Art und von geringerem Werte ist, ebenso gut, wie
man umgekehrt sagen muss, dass das Herrschende und Leitende auch urspringlicher ist als das
Beherrschte und Geleitete. Halten wir also daran fest, dass hiernach die Seele urspringlicher ist
als der Korper, und ist dies richtig, so wird es sicher von demjenigen, das von jenem [981 St.2 A]
Urgrunde alles Werdens noch selbst wieder den Urgrund bildet, glaublich werden, dass es
urspriinglicher als alle Dinge ist, und so dirfen wir denn weiter annehmen, dass dieser Urgrund
des Urgrunds auch vorziglicher als sie alle ist, und dass wir in voller Wahrheit den Pfad der
héchsten Weisheit betreten, wenn wir zu der Lehre vom Ursprunge der Gétter fortschreiten.

KILEINIAS: Gut, daran wollen wir mit allen Kriften festhalten.

DER ATHENER: Wohlan denn, werden wir nicht behaupten, dass am naturgemal3esten und
richtigsten der Name eines lebenden Wesens da angewandt werde, wo aus [B] dem
Zusammentreten von Seele und Koérper eine einzige gemeinsame Bildung entsteht?

KLEINIAS: Allerdings.
DER ATHENER: Ein lebendes Wesen heil3t also mit allem Recht ein solches Gebilde?
KLEINIAS: Ja.

DER ATHENER: Feste Korper nun sind aller Wahrscheinlichkeit nach fiinf anzunehmen, die
den trefflichsten und schonsten Bildungen zugrunde liegen, von allem Unkérperlichen dagegen
gibt es nur eine Art. Denn was auch immer kérperlos und farblos entstehen mag;, alles gehért zu
der in Wahrheit gottlichsten Gattung der Dinge, zu der der Seele. Und dieser allein kommt es zu
[C] zu bilden und zu schaffen, allem dagegen was wir kérperlich nennen, gebildet und geschaffen
zu werden und sichtbar zu erscheinen, wihrend alles was Seele heil3t, wir konnen das nicht oft
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genug sagen, unsichtbar und nur vermége des Denkens zu erfassen, so wie selber mit Denkkraft
ausgertstet, indem es der Erinnerung und des Vermdégens alle wechselnden Verhiltnisse der
geraden und ungeraden Zahlen zu berechnen teilhaftig ist. Jene fiinf Grundkorper nun sind
Feuer, Wasser, Luft, Erde und Ather, [D] und jeder derselben hat sein Bereich, in deren jedem
lebendige Wesen von grofler Zahl und Mannigfaltigkeit sich bilden, und man muss daher die
Gattungen jedes dieser Bereiche abgesondert fiir sich betrachten. Fassen wir daher zunichst die
lebendigen Wesen der Erde, Menschen und Tiere mit und ohne Fif3e, und neben diesen
willkiirlicher Bewegung fahigen Geschopfen auch die fest an ihrem Orte angewurzelten in eine
einzige Gattung zusammen. Alle diese Arten von Wesen bilden nidmlich insofern eine Einheit, als
man anzunehmen hat, dass sie zwar alle aus allen Grundkorpern in verschiedener Weise, aber
doch zum gréBten Teile aus Erde zusammengesetzt und daher von fester Beschaffenheit sind.
Als eine zweite Gattung belebter Wesen werden wir sodann [E] die Gestirne anzusehen haben,
da auch diese mit ihrer Entstehung zugleich sichtbar geworden sind. Denn sie bestehen zumeist
aus Feuer, enthalten aber auch Erde und Luft und kleine Bestandteile von den beiden anderen
Grundkorpern in sich, und wir miissen daher behaupten, dass aus der verschiedenen Mischung
dieser Bestandteile verschiedenartige Wesen von dieser Gattung hervorgehen, alle aber sichtbar.
Alle diese Arten himmlischer Wesen muss man also wiederum als eine einzige Gattung
zusammenfassen und als ein gottliches Geschlecht bezeichnen, welchem der schonste Korper
und die edelste und gliicklichste Seele zu Teil geworden ist. Was aber ihr Schicksal anlangt, so
kann man nur zwischen zweierlei Annahmen wihlen, nimlich der, dass jedes von ihnen
unsterblich und unverginglich und in jedem Betracht von ganz géttlicher Natur ist, [982 St.2 A
oder der, dass sie wenigstens ein sehr langes Leben fithren, so dass keinem von ihnen dies nicht
gentigte, sondern irgend eines noch eines lingeren bediirftig wire.

Wir wollen uns nun zunichst von beiden Gattungen lebender Wesen einen niheren Begriff
machen. Wiederholen wir es also: beide sind sichtbar, die eine aber besteht dem aullern
Anscheine nach ganz aus Feuer, die andere aus Erde, und diese bewegt sich ohne Regel und
Ordnung, jene aber hilt eine vollkommene Ordnung in allen Stiicken inne. Was sich nun aber
ohne Regel und Ordnung bewegt, das mussen wir fiir unweise halten, und so handeln ja
insgemein auch die lebendigen Geschépfe auf unserer Erde; [B] was aber geordnet am Himmel
seine Bahnen durchliuft, das legt eben damit einen starken Beweis seiner Weisheit ab, denn wie
sollte es einen stirkeren dafir liefern als dadurch, dass es stets derselben Regel und Ordnung in
allen seinen Bewegungen und allem seinem Tun und Leiden folgt? Denn die Notwendigkeit,
welche in einer weisen und vernunftigen Seele herrscht, ist bei weitem die stirkste von allen
Notwendigkeiten, denn eine solche Seele beherrscht sich selbst nach ihrem eigenen Gesetz, ohne
von etwas anderem beherrscht zu werden, und wenn eine Seele nach dem Rate vollendeter
Einsicht das Beste beschlossen hat, [C] dann bleibt auch ihr Wille dieser Einsicht gemal in
Wahrheit vollkommen unabindetlich, und selbst der Stahl kann nicht fester und unwandelbarer
sein, vielmehr wachen die drei Schicksalsgéttinnen dartiber und sorgen dafiir, dass unabinderlich
vollendet werde was jeder der Gotter nach seinem besten Ratschlusse beschlossen hat. Den
Menschen sollte daher zum Beweise dafiir, dass dieser ganze Reigen der Gestirne Vernunft
besitze, der Umstand dienen, dass sie bereits unermessliche Zeiten hindurch unaufhérlich das
ausfihren, was sie von Anbeginn beschlossen haben, und nicht in ihren Beschliissen [D] hin und
her wanken und daher bald dies bald jenes ausfithren, noch in ihrem Laufe schwanken und ihre
Bahn verlassen. Und doch zogen die meisten von uns Menschen gerade daraus, dass die Sterne
immer dasselbe und auf dieselbe Weise tun, den entgegengesetzten Schluss, dass sie unbeseelt
sein mussten, und von den Unverstindigen, die zuerst so urteilten, lieB3 sich auch die grof3e
Menge zu der Meinung verleiten, dass das Menschengeschlecht belebt und verniinftig sei, weil es
willkiirliche Bewegungen besitze, jene Gotter aber nicht, weil sie stets in denselben Bahnen
verharren, wahrend doch jeder Mensch, wenn er richtiger und besser und mit liebevollem Sinne
urteilen will, einsehen muss, dass ein Wesen, [E] welches bestindig in allen seinen Handlungen
derselben Regel und Ordnung und denselben Grinden folgt, doch gerade deshalb fiir weise zu
gelten habe, und dass dies eben die Natur der Gestirne sei, welche nicht blof3 den herrlichsten
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Anblick gewihren, sondern auch den herrlichsten und erhabensten aller Vorginge und Reigen
ausfithren und durch ihn den lebenden Wesen alles nétige gewihren. Und ferner: mit welchem
Rechte wir sie als beseelt ansehen wird auch erhellen, wenn wir ihre Gré3e in Erwigung ziehen,
983 St.2 A] denn so klein, wie sie dem Auge erscheinen, sind sie nicht in Wirklichkeit, sondern
jedes von ihnen hat vielmehr einen erstaunlichen Umfang, daran ist kein Zweifel, sondern es
lassen sich dafiir hinlingliche Beweise fiithren, so dass wir, wenn wir das Richtige denken wollen,
annehmen missen, dass die ganze Sonne grof3er als die ganze Erde ist und dass Gberhaupt die
GroBe aller jener am Himmel daherwandernden Sterne unsere Vorstellung weit Gibersteigt. Und
fragen wir nun, auf welche Weise wohl irgendeine Naturkraft eine so gro3e Masse immer in der
gleichen Zeit im Kreise herumbewegen kann, so behaupte ich, dass nur ein Gott dies vermoge
und dass es auf keine andere Weise je moglich sei. [B] Denn kein Korper kann auf andere Weise
beseelt werden als durch einen Gott. Wie wir bereits dargetan haben, kann ein Gott aber
tberhaupt einen Korper beseelen, so muss es fir thn auch etwas durchaus Leichtes gewesen sein,
einen jeden Korper von noch so gro3er Masse zu einem belebten Wesen zu machen und sodann
dasselbe in der Weise sich bewegen zu lassen wie er sie sich als die beste ausgedacht. Und so
mobgen wir denn nun tber alle diese Weltkorper einen untriiglichen Satz aufstellen: es ist
unméglich dass Himmel und Erde, dass die Sterne und ihre Massen alle insgesamt ihren Umlauf
so genau nach Jahren, Monaten und Tagen zuriicklegen und dass alles fir uns alle ohne
Ausnahme so sehr zum Guten [C] sich gestalten konnte, wenn nicht bei jedem dieser Korper
oder auch in ihm eine Seele wire.

Je geringer der Mensch ist, umso mehr sollte er sich vor albernem Geschwitz hiiten, vielmehr
sich einleuchtender Reden befleiBBigen. Wer aber gewisse Schwungkrifte, gewisse nattirliche
Eigenschaften der Kérper oder etwas dhnliches fir die wirkenden Ursachen dieser Kreisldufe
ausgibt, sagt damit nichts was klar und einleuchtend wire. Vielmehr missen wir das von uns
Behauptete noch einmal und mit allem Nachdruck wiederholen, ob diese unsere Sitze Grund
haben oder ginzlich aus der Luft gegriffen sind, [D] dass nimlich alle Dinge in zwei Klassen
zerfallen, Seelen- und Koérperwesen, dass es von beiden vielerlei Arten gebe, dass beide Klassen
von einander und jede Art von ihnen von der andern wesentlich verschieden seien, und dass es
durchaus kein Drittes gebe was zweien von ihnen gemeinsam wire, der Hauptunterschied jedoch
sei der dieser beiden Klassen selbst. Denn die Seele sei als verninftig, der Korper aber als
vernunftlos, jene als beherrschend, diese als beherrscht, jene als Ursache von allem, dieser als
unfihig zu irgendwelcher Einwirkung zu bezeichnen. Darnach ist denn die Behauptung, dass die
Bewegungen des Himmels von einer andern Ursache herzuleiten seien [E] als von der Seele,
offenbare Torheit und grof3er Unverstand. Wenn aber sonach vielmehr die unsere in einer so
wichtigen Sache tber alle anderen Behauptungen den Sieg davon tragen und es fiir zuverlissig
erachtet werden muss, dass alle diese Bewegungen ein Werk von Géttern sind, so muss eines von
beidem festgesetzt werden: entweder dass wir die Gestirne selbst als Gotter mit allem Rechte zu
preisen, oder dass wir sie wenigstens als Gotterbilder, [984 St.2 A] gleich den Statuen anzusehen
haben, und zwar als solche die von den Géttern selbst gemacht sind. Eins von beidem, wie
gesagt, missen wir annehmen, denn auch wenn wir uns dafiir entscheiden wollten, dass sie blof3e
Bilder sind, so durfen wir sie doch nicht als Werke von unverstindigen und wenig bedeutenden
Kunstlern ansehen, sondern mussen sie weit vor allen andern Goétterbildern verehren, denn nie
wird man schénere noch so sehr allen Menschen gemeinsame oder an so erhabenen Orten
aufgestellte und ein so vollkommenes Leben, solche Reinheit und solche Wiirde an den Tag
legende Gotterbilder erblicken als [B] wie es auf diese Weise in jedem Betracht zu Stande
gebracht ist.

Lasst uns also tiber die Gotter folgende Lehre vortragen. Wir haben bisher zwei Gattungen
sichtbarer belebter Wesen in Betracht gezogen, von denen wir die eine fiir unsterblich, die
andere, irdische, aber flir sterblich erklirt haben. Nun mussen wir aber auch versuchen die drei
noch iibrigen Gattungen zu bestimmen, welche unter allen fiinf, wie wir aller Wahrscheinlichkeit
nach anzunehmen haben, die mittleren bilden. Den Rang zunichst nach dem Feuer miissen wir
nun dem Ather zuerteilen und annehmen, dass auch vorwiegend aus ihm die Seele lebendige
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Wesen, von seiner Art bildet, gerade wie aus den anderen Grundkérpern, [C] wozu sie denn
wiederum geringere Teile von den iibrigen Elementen, und zwar nur so viele als zur Verbindung
notwendig waren, hinzuftigte. Wir mussen dann ferner annehmen, dass sie nichst dem Ather
ebenso aus der Luft eine andere Gattung solcher Wesen und eine dritte aus dem Wasser bilde.
Und so muss es uns als wahrscheinlich bedtinken, dass sie, indem sie dies alles schuf, das ganze
Weltall mit lebenden Wesen erfiillte, indem sie alle Elemente in allen méglichen Arten der
Zusammensetzung dazu verwandte, und jedem derselben Leben einhauchte, und zwar so, dass
sie dabei mit der Erzeugung der sichtbaren Goétter den Anfang machte, dann zur Bildung der
zweiten, dritten und vierten Gattung schritt, [D] und endlich den Abschluss mit der finften und
unter ihr mit uns Menschen machte.

Dem Zeus nun, der Hera und allen anderen Gotter dieser Art mag ein jeder die Stelle einrdumen
welche er will, nur halte er dabei an diesem Gesetz und an diesen Grundsatzen fest. Unter den
sichtbaren Goéttern, den grof3ten, verehrungswiirdigsten und mit dem schiérfsten Blicke, welcher
tberall hindringt, ausgestatteten aber stelle man obenan die Gestirne und alles was, als mit ihnen
erzeugt, in die Sinne fillt. Der nichste Rang nach und [E] unter den Géttern kommt sodann den
Dimonen zu, dem Ather- und Luftgeschlecht, welches eine dritte, und zwar mittlere Stelle
einnimmt, den Géttern als Ubermittler dient und von uns mit Gebeten fleiBlig zu ehren ist, damit
diese Wesen uns geneigte Vermittler bei den Géttern seien. Es gibt zwei Damonengeschlechter,
eins von dtherischer und ein zweites, niedrigeres von luftiger Art. Keins von beiden aber ist uns
vollstindig sichtbar, und wir werden einen Damon nicht gewahr, wenn er sich auch ganz nahe bei
uns befindet, aber wir miissen ithnen dennoch eine staunenswerte Einsicht zuschreiben und [985
St.2 A] sie als ein scharfsinniges und gedichtnisstarkes Geschlecht bezeichnen, welches alle
unsere Gedanken kennt und uns, wenn wir edel und tugendhaft sind, auf das Lebhafteste liebt
und, wenn wir nichtswiirdig sind, auf das Heftigste hasst. Denn dies Geschlecht ist bereits dem
Schmerz und der Betriibnis unterworfen und nur die Gétter, denen das héchste Mal3 gottlicher
Vollkommenheit zuteil geworden ist, sind erhaben tiber Lust und Schmerz und leben nur ein
Leben reiner Vernunftigkeit und Weisheit. Und da nun das ganze Weltall mit lebenden Wesen
erfillt ist, so konnen [B] nicht blof3 alle einander alle ihre Gedanken mitteilen, sondern dieselben
auch zu den hochsten Gottern gelangen lassen weil diese leichtbeschwingten Wesen von ihrem
Wohnsitz in der Mitte der Welt aus ebenso wohl zur Erde sich hinablassen als zu allen Regionen
des Himmels sich emporzuheben im Stande sind. Das fiinfte Geschlecht lebendiger Wesen
gehort dem Wasser an und ist aus ihm geboren, und dies ist als ein Geschlecht von Halbgottern
anzusehen, welche bald sichtbar erscheinen, bald sich unseren Blicken verbergen, und wegen
dieser ihrer nebelhaften Erscheinung unser Staunen erregen.

Von allen diesen Arten [C] wahrhaft wesenhafter lebendiger Wesen, auf welche Weise immer
manche Leute mit ihnen in Berthrung traten, sei es wihrend des Schlafes im Traume oder sei es,
dass sie weissagende Stimmen von ihnen in gesundem oder krankem Zustande oder im
Augenblicke des Todes vernahmen, ich sage, was fiir eigentiimliche Vorstellungen von thnen
haben sich aber hieraus dann vielfach bei Einzelnen wie bei ganzen Vélkern gebildet! Aus
solchen Vorstellungen sind dann bereits bei vielen von ihnen vielfache Gotterdienste
entsprungen und werden noch infolge aus ihnen entspringen. Da wird nun aber ein Gesetzgeber,
wenn er irgend bei Sinnen ist, sich wohl davor hiiten solche Neuerungen zuzulassen und seinen
Staat einer neuen Form der Gotterverehrung zuzuwenden, welche nichts Zuverlissiges hat,
andernteils aber [D] freilich auch die Opfer nicht untersagen, welche durch die Sitte der
Vorfahren geheiligt sind, da er in solchen Dingen gar nichts sicheres weil3, so fern ja eine
wirkliche Erkenntnis in thnen weit tiber die menschliche Natur hinausgeht. Andererseits folgt aus
dem bisher Gesagten aber doch wohl auch ebenso gut, dass es nichtswiirdig sein wiirde, wenn er
es nicht wagen wollte vor dem Volke diejenigen Goétter, welche in Wahrheit uns sichtbar sind, zu
bekennen, und demselben klar zu machen, dass auch diese Gotter sind und dass ihnen dennoch
die geziemenden Ehren nicht erwiesen und die gebiihrenden Opfer nicht gebracht werden. Nun
tritt aber hier zugleich noch der Fall ein, wie wenn einer von uns Sonne oder Mond entstehen
und auf [E] uns alle herabblicken gesehen hitte und nun nicht blof3 sprachlos vor Erstaunen
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anderen nichts davon sagte, sondern gleichermal3en auch diese Wesen, die der gebtihrenden
Ehren noch entbehrten, sich nicht bemiihte, wenigstens fiir sein Teil zu jedermanns Kenntnis auf
den ihnen geziemenden Rang zu erheben und dahin zu wirken, dass thnen Opfer und Feste
veranstaltet wiirden, und nicht dahin strebte, jedem von diesen beiden Gestirnen seine
abgesonderte Zeit je nach der groBeren Linge, welche das Jahr des einen und der geringeren
welche das des anderen hat, zuzuteilen. [986 St.2 A] Wiirde es euch nicht recht diinken, wenn ein
solcher Mensch sich selber fiir nichtswiirdig erkliren und von anderen, die sein Tun und Treiben
bemerkten, daftr erklart werden musste?

KLEINIAS: In der Tat, Freund, das wire sehr nichtswiirdig.

DER ATHENER: Nun, so wisse denn, lieber Kleinias, dass gerade ich mich jetzt in diesem Fall
offenbar befinde.

KLEINIAS: Wie meinst du das?

DER ATHENER: Wisset, dass es im ganzen Weltenraum acht miteinander verschwisterte
Sphiren der Bewegung gibt, wie ich beobachtet habe. Und ich habe damit nichts Grof3es
vollbracht, denn leicht kann dies auch ein anderer. Von diesen sind drei die der Sonne, des
Mondes und der wandellosen Sterne, deren ich kurz zuvor gedachte, und zu diesen kommen
dann noch [B] funf andere. Von allen diesen Sphiren und von den Gottern, welche sich in thnen
bewegen, sei es nun, dass sie selber die Gestirne sind, welche am Himmel einherwandern, sei es,
dass dies nur die Fahrzeuge sind, in denen sie einherfahren, bilde ja niemand unter uns allen
citlerweise sich ein, dass nur einige von ihnen Gotter sind und die anderen nicht, oder dass nur
die einen von echter Geburt sind, die andern aber etwas, was witr ohne Frevel nicht einmal
aussprechen diirfen. Vielmehr wollen wir alle von ihnen allen uns stets dahin aussprechen und
dullern, dass sie Brider seien und als solche zu gleichen Teilen gehen, und wollen allen gleiche
Ehre erweisen und nicht dem einen das Jahr, dem andern den Monat, noch andern aber gar
keinen Anteil an der Messung der Zeit und gar keinen Zeitraum zuschreiben, binnen dessen er
seinen Kreislauf durchmacht und so diese sichtbare Weltordnung vollenden hilft, welche die
héchste gottliche Vernunft ersonnen hat. Uber diese Ordnung geriet zuerst der Mensch von
héherem Geist [C] in Verwunderung. Dann aber ward er begierig so viel von ihr genauer kennen
zu lernen als es die menschliche Natur vermag, iiberzeugt, dass diese Erkenntnis ithn zum
edelsten und gliickseligsten Leben und nach dem Tode in die der Tugend bestimmten Orte
fihren werde. Und nachdem so er allein der allein wahren Weisheit und der allein echten Weihen
teilhaftig geworden, bringt er sein ganzes tibriges Leben mit der Betrachtung des Schénsten hin
was sich nur dem betrachtenden Auge darbietet. Nun bleibt mir hiernichst noch genauer
anzugeben, wie viel und welches diese Gétter sind, und ich fiirchte nicht, jemals dabei als Liigner
befunden zu werden, [D] dessen kann ich euch fest versichern. Ich wiederhole also, dass ihrer
acht sind, und drei von diesen Acht habe ich bereits genannt, und es bleiben mir daher noch finf
zu nennen tbrig. Der Gang und Umlauf des vierten und fiinften ist an Schnelligkeit dem der
Sonne gleich und weder langsamer noch geschwinder, so dass die verniinftigen Krifte, welche
alle diese drei Gestirne leiten, ganz gleichartig sich verhalten. Diese drei nun sind die Sonne, [E]
der Morgenstern und ein dritter Planet, dessen Name sich nicht angeben lisst, weil man einen
solchen nicht fur ihn hat, wovon das die Ursache ist, dass der, welcher ihn zuerst beobachtete,
kein Grieche war. Denn alte Gegenden, in denen man wegen der schénen Klarheit der
Sommerzeit und an einem wolken- und regenlosen Himmel alle Gestirne stets, so zu sagen, [987
St.2 A] unverschleiert erblickte, Gegenden wie Syrien und Agypten nihrten diejenigen Menschen
welche zuerst den Himmel beobachteten. Von dort aus hat sich dann das, was sie Jahrtausende,
was sie eine unendliche Zeit hindurch durch wiederholte Beobachtung erforscht haben, unter alle
Vélker und so auch zu uns verbreitet, und deshalb dirfen wir dasselbe auch getrost [B] in unsere
Gesetze aufnehmen, denn dass das Goéttliche nicht verehrungswiirdig oder dass diese Wesen
keine Gottheiten seien, das wire offenbar eine ganz unsinnige Behauptung, dass sie aber keinen
Namen erhielten erklirt sich aus dem angefiihrten Grunde, auch haben sie dafiir Bezeichnungen
erhalten, durch welche sie gewissen Gottern beigelegt werden. Denn der Morgenstern, welcher
derselbe mit dem Abendstern ist, heiB3t der Stern der Aphrodite (Venus), und diese Bezeichnung
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hat ihren guten Grund und war auch des syrischen Gesetzgebers wiirdig, derjenige Stern ferner,
welcher mit thm wie mit der Sonne die gleiche Umlaufzeit hat, heil3t gewohnlich der des Hermes
(Merkur). Auf3er ihnen gibt es sodann noch drei, welche gleich dem Monde und der Sonne nach
der Rechten zu ihre Bahn durchwandern. Dazu [C] kommt dann noch die achte Sphire als eine
ganz besondere, die man flglich das Oben der Welt nennen kénnte, welche in entgegengesetzter
Richtung als alle jene sieben ihre Bahn durchlduft, aber alle anderen beherrscht und mit sich
fortzieht, wie es wenigstens uns Menschen scheinen muss, die wir nur wenig von diesen Dingen
verstehen. Was wir aber sicher wissen, das sind wir zu sagen verpflichtet und wollen es auch
sagen, denn dadurch dringt die wahre Weisheit auch zu denen, welche noch sehr wenig von der
richtigen und gottlichen Einsicht erlangt haben. Es bleiben also jetzt nur noch jene drei Planeten
aufzufiihren, von denen einer der bei weitem langsamste ist [D] und gemeinhin als Stern des
Kronos (Saturn) bezeichnet wird, den zunachst langsamsten hat man den des Zeus (Jupiter) und
den dritten als den des Ares (Mars) zu nennen, und dieser letzte hat die rétlichste Farbe von allen.
Nichts von dem allem ist fiir irgendjemanden schwer zu begreifen, wenn man es ihm
auseinandersetzt, und wer es begriffen hat wird dartiber keine andere Meinung als die von uns
ausgesprochene hegen kénnen.

Jeder hellenische Mann aber hat alle Ursache zu erwigen, dass er an seiner Heimat ein Land
besitzt, welches vor allen anderen geeignet ist tiichtige Médnner zu bilden. Denn ihm gebiihrt das
Lob eines Klimas, welches [E] die glicklichste Mitte zwischen allzu groBer Kilte und allzu gro3er
Hitze hilt, wenn schon der Umstand, dass die schone Klarheit des Sommers bei uns hinter der in
jenen vorerwahnten Gegenden zuriicksteht, wie gesagt, Schuld daran ist, dass die Kunde jener
Sternengotter erst spiter zu uns drang, denn dartiber kénnen wir uns damit trosten, dass die
Griechen alles, was sie von fremden Vélkern empfingen, zu grolerer Schénheit und Vollendung
erhoben haben. Ist es nimlich auch in diesem Falle schwer, alles was hierher gehort, so ausfindig
zu machen, dass es Uber allen Zweifel erhaben ist, so missen wir doch auch hier denken, dass die
beste und stirkste Hoffnung vorhanden ist, dass die Griechen vermittelst ihrer Erziehung, [988
St.2 A] der delphischen Gotterspriiche und ihres ganzen gesetzlich geordneten Religionswesens
alle diese Gotter schoner und wahrhaft wiirdiger verehren werden als deren Dienst ihnen von
den fremden Volkern Gbetliefert wurde. Es soll sich aber auch kein Hellene durch den Gedanken
schrecken lassen, dass es ein Frevel fir Sterbliche sei, iber gottliche Dinge nachzuforschen,
vielmehr missen wir gerade im Gegenteil denken, dass die Gottheit nicht unverstindig und [B]
nicht unbekannt mit dem sei, was die menschliche Natur vermége, sondern wohl wisse, dass wir
ithren Lehren zu folgen und das, wovon sie uns unterrichtet, zu lernen imstande sind. Sie muss es
also doch wohl wissen, dass sie wirklich uns eben dies lehrt und dass wir es lernen, nimlich die
Zahl und das Zihlen, denn sie wire ja das unwissendste aller Wesen, wenn sie dies nicht wiisste,
sie wirde ja dann, wie man wohl zu sagen pflegt, in Wahrheit sich selber nicht kennen, wenn sie
dem, der ihren Unterricht zu fassen vermag, ztirnen und nicht vielmehr [C] neidlos ihre
teilnehmende Freude tber denjenigen empfinden wollte, welcher durch ihre Leitung weise und
tugendhaft wurde. Das freilich ldsst sich recht leicht und wohl begreifen, dass in der ersten Zeit,
als die Menschen tber die Gotter ihre Entstehung und ihre Eigenschaften und den Grund und
die Beschaffenheit ihrer Handlungen nachzudenken begannen, sie dabei zu Ergebnissen
gelangten, die kein verstindiger nach seinem Sinne finden, noch sich mit ithnen befreunden kann,
und dass ein Gleiches auch noch von dem gilt, was sodann zunichst gelehrt wurde, dass ndmlich
Feuer und Wasser und alle andern Korper das Urspriinglichste und [D] das wunderbare Gebilde
der Seele das Abgeleitete, und dass diejenige Bewegung, welche dem Korper eigentiimlich ist, die
edlere und hohere sei, und dass dieser sich selbst durch Kilte und Wirme und alle dhnlichen
Eigenschaften, nicht aber, dass die Seele sich selbst und dadurch auch ihn in Bewegung setze.
Jetzt aber hat es nichts auffilliges mehr, wenn wir behaupten, dass die Seele, wofern sie sich in
einem Leibe befindet, mit sich selber zugleich auch diesen bewege und herumfihre, und unsere
Seele zweifelt nicht mehr hieran, etwa aus dem Grunde als hitte sie nicht die Kraft eine Last
fortzubewegen. Wenn wir daher ferner lehren, dass die Seele die wirkende Ursache von allem sei,
und da doch von allem Guten die Ursache eine gute [E] und ebenso andererseits von allem
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Bosen und Schlechten die Ursache gleichfalls eine bése und schlechte sein werde, dass in einer
Seele zwar die Ursache jedes Triebes und jeder Bewegung zu suchen sei, aber von dem Triebe
und der Bewegung zum Guten in einer gleichgearteten Seele von der hochsten Vollkommenheit
und von denen zum Entgegengesetzten in einer von entgegengesetzter Art, so muss notwendig
angenommen werden, dass das Gute noch stets zum Sieg tiber das Gegenteil gelangt ist und
gelangen wird.

Alle diese Sitze sprechen wir kithn im Angesichte des Rechtes aus, welches alle Gottlosigkeit
racht. Was nun aber den eigentlichen Gegenstand unserer Untersuchung anlangt, so konnen wir
unméglich ein Bedenken tragen den Tugendhaften auch fiir weise zu erkliren. [989 St.2 A] Lasst
uns nun aber zusehen, ob wir diese nun schon so lange von uns aufgesuchte Weisheit auf dem
Wege irgend einer Kunst oder Wissenschaft finden werden, ohne deren Bekanntschaft wir
dessen, was Recht und Unrecht ist, unkundig sein wiirden. Ich glaube dies nun in der Tat und will
euch meine Gedanken dartiber mitteilen. Ich habe tGber die Sache von allen Seiten nachgedacht
und will euch daher klar zu machen suchen, was deutlich [B] gefunden zu haben glaube. Dass
nimlich die gréBte aller Tugenden bei uns nicht auf die rechte Weise getibt wird ist schuld daran,
dass wir der Weisheit ermangeln, wie mir dies aus allem bisher Entwickelten sich von selbst zu
zeigen scheint. Denn dass es eine grof3ere Tugend fiir das Menschengeschlecht gebe als die
Frommigkeit, wird niemand uns einreden wollen, und dass diese infolge der grébsten
Unwissenheit auch den allervortrefflichsten Naturen bisher gemangelt hat, will ich euch dartun.
Die vortrefflichsten Naturen sind diejenigen, welche am seltensten zum Vorschein kommen,
aber, wenn sie einmal [C] zum Vorschein kommen, auch die allerheilsamsten Einwirkungen
austiben. Zu dieser Vortrefflichkeit geh6rt nimlich eine richtige und wohlgeordnete Mischung
des Gesetzten und des Feurigen in einer Seele, infolge deren sie eine ruhige Festigkeit annimmit,
eben so sehr zur Tapferkeit rege als zur Besonnenheit lenksam und, was das Wichtigste ist, im
Besitze solcher Naturgaben lernfihig und gedichtnisstark und infolge dessen auch dieser
Eigenschaften froh und lernbegierig wird. Solche Gemiiter entwickeln sich nun allerdings nicht
leicht, wo sie aber aus den Hinden der Natur hervorgehen und [D] die erfordetliche Erziehung
und Bildung empfangen, da sind sie auch imstande die gro3e Masse der schlechteren Biirger aufs
Beste im Zaume zu halten, indem sie ihnen ein Muster geben wie man tiber die Gétter denken
und reden und ihnen gegentiber handeln und die richtige Zeit dabei beachten muss, und welche
Pflichten man in Bezug auf Opfer und Reinigung gegen Gétter und Menschen zu beobachten
hat, und dabei nicht blof3 eine erkiinstelte Frommigkeit, sondern eine wahre Verehrung der
Tugend an den Tag legen, was denn auch von allem fir den ganzen Staat das Wichtigste ist. [E]
Dieser Teil der Menschen, behaupten wir also, besitze von Natur die besten Anlagen und sei so
befdhigt als nur mdéglich dazu das Schonste und Beste zu lernen, wenn man es sie nur lehrt, nur
dass auch der Lehrer nicht anders etwas ausrichten wird, als wenn die Gottheit ihn dabei leitet,
und dass daher, wenn er sie zwar unterrichtete, es aber nicht auf die richtige Art tite, es besser fiir
sie wire, sie empfingen gar keinen Unterricht. Im Ubrigen aber ist es nach allem bisher
Erorterten notwendig, dass solche am besten geartete Naturen das Erfordetliche lernen und ich
daher angebe, was dies Erforderliche ist. Ich will mich daher darzulegen bestreben, was und von
welcher Beschaffenheit es ist und auf welche Weise man es lernen muss, nach meiner Fihigkeit,
es auszudricken und nach dem Vermdégen meiner Zuhorer, es aufzufassen, [990 St.2 A] auf
welche Weise eine Unterweisung zur Gottesturcht méglich ist. Es wird nun freilich sich seltsam
anhoren und jedem, der die Sache nicht kennt, unerwartet kommen, wenn ich den Namen der
Wissenschaft nenne, welche zu iht hinfihrt. Es ist die Astronomie, und es weil3 der, welcher sich
hieriiber wundert, eben nur nicht, dass der wahrhafte Astronom notwendig am weisesten ist, dass
dies aber nicht derjenige ist, welcher in der Weise des Hesiod oder irgend eines dhnlichen
Schriftstellers Astronomie treibt, indem er blo3 den Aufgang und Untergang der Gestirne
beobachtet, sondern derjenige, welcher von allen acht Umldufen die der sieben Planeten
beobachtet wie jeder immer dieselbe Bahn [B] durchliuft, auf eine Weise, dass schwerlich ein
jeder von ihr eine Anschauung sich bilden kann, sondern dass dazu eine ganz wunderbar begabte
Natur gehort. Das haben wir bereits dargelegt und werden daher, wie gesagt, jetzt noch
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darzulegen haben wie und auf welche Weise man diese Wissenschaft erlernen miisse. Zuerst nun
sei folgendes bemerkt.

Der Mond vollendet seinen Umlauf am schnellsten, indem er als Vollmond die Hohe desselben
erreicht und durch diesen seinen Umlauf den Monat zuwege bringt. Hiernichst muss man sich
mit dem Gesamtumlauf der Sonne, welche den Wechsel der Jahreszeiten hervorbringt, [C] und
der tbrigen mit ihr nach derselben Richtung kreisenden Gestirne bekannt machen. Kurz, um
nicht immer dasselbe zu wiederholen, man lerne, wenn es auch nicht leicht ist, die Bahnen der
vorerwihnten Planeten zu kennen, und um hierzu diejenigen Naturen, welche dergleichen zu
begreifen befihigt sind, vorzubereiten, muss man ihnen die vielen dazu nétigen Vorkenntnisse
beibringen und sie fleilig [D] in denselben tiben. Es sind dies nun aber folgende
Lehrgegenstinde: zundchst und vor allem die Wissenschaft, die Mathematik genannt wird, die
Wissenschaft der reinen oder unbenannten Zahlen oder der Lehre vom Geraden und Ungeraden
im allgemeinen nach seiner Entstehung und der Bedeutung welche es fiir die ganze Natur der
Dinge hat. Hat der Zégling diese inne, so muss sich zunichst die Wissenschaft anschlieBen,
welche man lichetlicherweise Geometrie nennt, da sie doch vielmehr als die Kunst
hervorleuchtet, diejenigen Zahlen, die sich von Natur [E] unihnlich sind, durch Beziehung auf
Flichen dhnlich zu machen, eine Kunst welche jeder, der sie zu begreifen im Stande ist, nicht fiir
eine menschliche Erfindung, sondern fiir ein géttliches Wunder erkliren wird. Das Dritte ist
dann die Kenntnis derjenigen Zahlen welche ein Produkt aus drei gleichen Faktoren bilden und
sonach der Natur des Korpers dhnlich sind, und wiederum derjenigen, welche in diesem Betracht
sich unahnlich zeigen, eine Kenntnis, welche man durch die Stereometrie erwirbt, ahnlich jener,
welche diejenigen, denen sie zuerst entgegentrat, wie gesagt, Geometrie genannt haben. Wer nun
in diese Wissenschaften sich Einblick erworben hat und ihre Lehren in Erwigung zieht, der wird
namentlich den Umstand als gottlich und wunderbar preisen, dass wie die Bildung einer jeden
Vervielfiltigung stets um eine Verdopplung sich dreht, und ebenso die ihres Gegenteils, so nach
eben denselben Verhiltnissen [991 St.2 A] die gesamte Natur Gberall ihre Gattungen und Arten
abformt. Die erste Verdopplung ist nimlich die der Zahl Eins selbst, indem sie nach eben diesem
Verhiltnis zur Zwei fortschreitet, die Verdopplung von ihr aber bildet sodann die erste
Quadratzahl. Ebenso beruht auch die erste Zahl, welche ins Kubische und Korperliche und
damit ins sinnlich Wahrnehmbare tbergeht, auf der weiteren Verdopplung von dieser, indem sie
von der Eins zur Acht fortschreitet; und macht man also jene erste Quadratzahl zum Mittelgliede
(von drei Zahlen), so ist diese im gleichen Verhiltnis grofer als die Zweti als sie kleiner ist als die
erste Kubikzahl, und das eine von den beiden dufleren Gliedern im Verhiltnis (der vier Zahlen)
Ubertrifft sie in demselben Verhiltnis, in dem das andere von ihr ibertroffen wird. Sucht man
nun in entsprechender Weise die Mittelglieder zwischen Sechs und Zwolf, so kommt man auf das
Anderthalbfache und auf das Vierdrittelfache, und jene Zahl, welche gerade in der Mitte
zwischen den beiden genannten liegt, [B] hat den Menschen den Gebrauch des Einklangs und
GleichmafBes zuerteilt und sie an Rhythmus und Harmonie sich erfreuen gelehrt, indem sie
glucklich dem Reigen der Musen bestimmt ward.

In dieser Weise also muss die Bildung in allen diesen Wissenschaften stattfinden, und dann
endlich muss man behufs der Vollendung der Weisheit zur Betrachtung der Natur und
Entstehungsweise der Gotter, als des Schonsten und Herrlichsten unter allem Sichtbaren,
schreiten, soweit Gott den Menschen die Fihigkeit zu dieser Betrachtung verliehen hat, zu
welcher niemand ohne die eben [C] dargelegte Vorbildung zu gelangen sich rithmen wird.
AuBlerdem aber muss man den Zogling dazu anhalten, in allen Unterredungen durch Fragen wie
durch Widerlegung unrichtiger Behauptungen immer das Finzelne auf das Allgemeine
zurlckzufihren. Denn dies ist fiir den Menschen der beste und vornehmste Prifstein fiir die
Wahrheit, ja mit allem anderen, was man sonst noch fir einen Prifstein derselben ausgeben
méchte, wirde man sich nur eine ganz vergebliche Mithe machen, da es doch diesem Zwecke
nicht dienen kann. Endlich muss er sich auch eine genaue Kenntnis der Zeit aneignen, [D] in
welcher alle Himmelskorper stets aufs Genaueste ihre Bewegungen vollenden, infolge dessen
denn der, welcher dem Grundsatz Glauben schenkt, dass die Seele etwas Urspringlicheres und
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Gottlicheres sei als der Leib, auch den Satz fiir durchaus zutreffend und richtig erkennen wird,
dass alles von Gottern voll sei und dass wir nie aus Vergesslichkeit oder Sorglosigkeit von diesen
héheren Wesen vernachlissigt werden. In Ansehung aller dieser Erkenntnisse aber ist wohl zu
bemerken, [E] dass sie nur dann von wahrhaftem Nutzen sind, wenn man sie nach allen ihren
Einzelheiten von dem richtigen Gesichtspunkte aus auffasst. Wo das nicht der Fall ist, da
begniigte man sich alle Zeit besser damit, Gott um Hilfe anzurufen. Dieser richtige
Gesichtspunkt aber, um ihn wenigstens so weit anzudeuten, ist der folgende. Jede Figur, jede
Zahlenverbindung, das ganze System der Harmonie und des Umlaufs der Gestirne muss
demjenigen, welcher auf die rechte Weise dartiber belehrt wird, als ein einziges und gemeinsames
groB3es Ganzes erscheinen, und es wird ihm so erscheinen, wofern er, dieser Anleitung folgend,
dieses Fine bestindig als sein Ziel im Auge behilt. Denn jedem aufmerksamen Beobachter wird
es einleuchten, [992 St.2 A] dass ein natiitliches Band alle diese Gegenstinde umschlingt. Wer
dagegen auf irgendeine andere Weise verfahrt, der mag, wie gesagt, die Hilfe des Gliickes
anrufen.

Ohne die Kenntnis dieses Einen wird es daher nie in einem Staate einen wahrhaft gliickseligen
Menschen geben, sondern dies ist der richtige Gesichtspunkt, dies die richtige Erziehung, dies die
erforderlichen Wissenschaften, gleichviel ob sie leicht oder schwer sind, dies der Weg den man
gehen muss. Dann wird man auch sich des Frevels enthalten, die Verehrung der Gotter zu
verabsiumen, nachdem einem so die heilvolle Wahrheit tiber sie alle richtig vorgetragen und [B]
deutlich gemacht worden ist. Wer aber dies alles auf diese Weise sich angeeignet hat, den allein
nenne ich einen wahrhaft weisen Mann, und versichere euch auch, zugleich mit ernster Lehre und
mit dem heiteren Scherz und Spiel der Dichtung, dass ein solcher, wenn er einst im Tode sein
Schicksal erfiillen wird, gleich unmittelbar nach seinem Sterben nicht mehr vielerlei sinnlicher
Wahrnehmungen bediirfen, sondern einzigartig geworden und aus der Geteiltheit des Seins zur
Einheit gelangt, [C] wahrhaft gliicklich und weise sein wird, mag er nun dieses auf Inseln oder
festem Lande genieflen, und dass sie von ununterbrochener Dauer sein wird. Mag er im
6ffentlichen oder hiuslichen Leben diesen Forschungen sein Leben gewidmet haben, stets
werden ihm die Gotter dafiir die gleiche Vergeltung zu Teil werden lassen. Was ich nun gleich im
Anfang sagte, das hat sich jetzt vollstindig bewahrheitet, dass es namlich fir die Menschen
unméglich sei, vollkommen und glicklich zu werden, [D] mit Ausnahme weniger. Denn denen,
die von Natur géttlicher Art sind und Anlage zur Besonnenheit und jeder anderen Tugend
besitzen und aulerdem alle zur wahren Gliickseligkeit erforderlichen Kenntnisse sich erworben
haben, welche dies sind, habe ich so eben auseinandergesetzt, diesen allein ist alles, was Gotter
den Sterblichen gewihren kénnen, zuteil geworden und ist bei ithnen in befriedigender Weise
beschaffen. Darum entscheiden wir uns, teils hier untereinander, dahin, teils erheben wit es
offentlich zum Gesetz, dass diesen allein, wenn sie an das Ziel des Greisenalters gelangt sind, die
héchsten Staatswiirden Gbertragen werden, und dass alle anderen Biirger von ihrem Vorbilde
geleitet werden sollen, alle Gétter und Goéttinnen zu ehren, [E] und wir haben sie demgemal zur
frihmorgentlichen Versammlung, nachdem wir sie selber nach dem MaB3stabe dieser Weisheit
gepruft haben, zu berufen.
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EUTHYDEMOS.
(Contentiosus)

Nach der Ubersetzung von Friedrich E. D. Schleiermacher
in: Platons Werke, weiten Teiles erster Band, dritte Anflage, Berlin 1856,
bearbeitet.

Durch Anklicken der indizierenden Seitenzablen im dentschen Text wird die entsprechende Seite mit dem
griechischen und lateinischen Text der Didot-Edition angezeigt.

271 St.1 A] KRITON: Wer war doch der, Sokrates, mit dem du gestern im Lykeion ein
Gesprich fihrtest? Es stand eine so grofle Menge Menschen um euch her, dass, als auch ich
hinzuging um zu héren, ich nichts deutlich verstehen konnte. Doch beugte ich mich iiber, um

wenigstens zu sehen, da diinkte es mich, es sei ein Fremder mit dem du sprachst. Wer war es
doch?

SOKRATES: Welchen magst du nur meinen? Denn nicht einer, sondern zwei waren es.

KRITON: Der, den ich meine, [B] sal3 der dritte von dir zur Rechten, und zwischen euch sal3 des
Axiochos junger Sohn. Der schien mir ja gar sehr gewachsen zu sein, o Sokrates, und den Jahren
nach wohl nicht sehr unterschieden von meinem Kritobulos, aber der ist nur schmichtig, jener
aber seinen Jahren voraus und von gar hiitbschem Ansehen.

SOKRATES: Der also, o Kriton, nach welchem du fragst, ist Euthydemos, und der neben mir
zur Linken saf3, sein Bruder Dionysodoros, der auch seinen Teil hat am Gesprich.

KRITON: Ich kenne keinen von beiden, Sokrates.
[C] SOKRATES: Es sind auch wieder ganz neue Sophisten, wie du leicht denken kannst.
KRITON: Woher denn? Und was fir Weisheit bringen sie?

SOKRATES: Urspriinglich sind sie, soviel ich weil3, aus Chios oder sonst wo dorther, sie waren
aber nach Thurii zu den Kolonisten gezogen, und seitdem sie von dort gefliichtet sind, halten sie
sich schon mehrere Jahre in der hiesigen Gegend auf. Was aber ihre Weisheit betrifft, nach der
du fragst, o Kriton, so ist es zu verwundern, was fiir Alleswisser sie sind. So dass ich meines Teils
bis jetzt noch gar nicht recht wusste, was ein wahrer Pankratiast ist. Diese aber sind [D] die
Unuberwindlichen in jeder Art, nicht wie jene Akarnanischen Briider, den Pankratiasten, denn die
verstanden sich nur in den koérperlichen Kimpfen. Jene aber sind zum einen nicht nur kérperlich
ganz vollkommene Meister, und zwar in der Art zu kimpfen, die vor allen andern den Vorzug
hat, indem sie vortrefflich verstehen in der Ristung zu fechten, und auch Andere, wer nur
bezahlen will, [272 St.1 A] fahig darin machen. Dann aber auch im Kampf vor Gericht verstehen
sie ganz vollkommen selbst den Streit auszufechten und auch andere zu unterrichten im Reden
und auch Reden zu schreiben zum Gebrauch bei Gericht. Bis jetzt nimlich waren sie nur hierin
Meister, nun aber haben sie ihrer kunstkimpferischen Meisterschaft die Krone aufgesetzt. Denn
auch in dem Kampf, der ihnen noch unversucht war, haben sie sich jetzt [B] so eingetibt, dass
auch nicht Einer sich gegen sie auch nur wird erheben kénnen, solche Meister sind sie geworden
im Gesprich zu streiten und zu widerlegen was jedesmal gesagt wird, gleichviel ob es falsch ist
oder wahr. Daher nun, o Kriton, erwige ich, die Schule dieser Mannern zu besuchen, denn sie
versprechen, dass sie in kurzer Zeit auch jeden andern eben hierin zum Meister machen wollen.

KRITON: Wie, Sokrates? Wire dir nicht bange wegen deiner Jahre, ob du nicht schon zu alt
bist?
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SOKRATES: Nichts weniger, Kriton! Denn ich habe genug, worauf ich mich berufen und
verlassen kann, um mich nicht zu fiirchten. Denn diese beiden selbst, [C] dass ich es dir nur frei
heraus sage, haben erst als alte Leute den Anfang gemacht in dieser Kunst, nach der ich strebe, in
dieser Wortstreitkunst, vor dem Jahre aber oder vor zwei Jahren waren sie noch gar nicht weise.
Nur vor dem einen ist mir bange, dass ich den Minnern nicht etwa selbst Spott zuziehe, wie dem
Lyraspieler Konnos, dem Sohn des Metrobios, der mir noch jetzt Unterricht gibt im Lyraspielen.
Denn die Knaben, die mit mir zur Schule gehen, lachen immer tiber mich, und den Konnos
nennen sie den Altenleutelehrer. Wenn also nur nicht auch den Fremden [D] jemand einen eben
solchen Spottnamen gibt, und sie sich vielleicht eben davor fiirchtend mich deshalb nicht
annehmen wollen. Indem ich zum Konnos ging, habe ich noch einige andere Alte ermuntert,
meine Mitschiiler zu werden. Hierbei méchte ich es gern ebenso machen, und auch du kénntest
einer sein. Als Lockspeise konnten wir vielleicht deine S6hne dazu nehmen, denn gewiss, um nur
die zu bekommen, wurden sie auch uns unterrichten.

KRITON: Warum denn nicht, Sokrates, wenn du meinst! [E] Zuvor aber erzihle mir doch, worin
denn der Manner Weisheit besteht, damit ich sehe, was wir eigentlich lernen werden.

SOKRATES: Das soll dir nicht fehlen zu héren, denn ich dirfte wahtlich nicht sagen, dass ich
nicht Acht auf sie gegeben hitte. Sondern gar sehr habe ich Acht gegeben und Alles gar wohl
behalten, so dass ich versuchen will, dir von Anfang an alles zu erzihlen.

Nimlich gewiss durch eines Gottes Gunst saf3 ich noch da, wo du mich sahst, im Ankleideraum,
allein, und war schon im Begriff gewesen aufzustehen, indem ich es aber tun wollte, kam mir die
mir eigene Ahnung, die dimonische. Also setze ich mich wieder, und bald darauf traten [273 St.1
A] diese beiden herein, Euthydemos und Dionysodoros, und mit thnen noch viele andere,
Schiiler, glaube ich. Wie sie gekommen waren, gingen sie im Gberdeckten Gange umher, und
mochten kaum zwei oder drei Runden gegangen sein, als Kleinias kam, von dem du sagst, er habe
sich so sehr herausgewachsen, was auch ganz richtig ist. Hinter diesem nun kamen viele von
seinen Verehrern, unter anderen auch Ktesippos, ein junger Mann aus dem Paianischen Bezirk
mit recht guten Naturgaben, nur etwas tbermiitig, wie die Jugend zu sein pflegt. Als nun Kleinias
am Eingange sah, dass ich allein sal3, ging er [B] geraden Weges auf mich zu und setzte sich
rechts zu mir, wie du auch bemerkt hast. Und als Dionysodoros und Euthydemos ihn ansichtig
wurden, blieben sie zuerst stehen, und sprachen mit einander, wobei sie von Zeit zu Zeit nach
uns hinsahen, denn ich gab gar genau Achtung auf sie, endlich kamen sie, und der eine,
Euthydemos, setzte sich zu dem Knaben, der andere zu mir, linker Hand.

Ich begrifite sie also als solche, die ich seit langer Zeit nicht gesehen, und sagte dann zum
Kleinias: Diese Manner, o Kleinias, sind grof3e Meister, [C] hier Euthydemos und Dionysodoros,
und das gar nicht in kleinen Dingen, sondern in sehr wichtigen. Alles nimlich was zum Kriege
gehort verstehen sie, was nur einem, der ein groB3er Feldherr werden will, nétig ist, die
Anordnung und Fihrung der Heere, und was, wer in Waffen fechten will, lernen muss. Auch
sind sie im Stande einen dahin zu bringen, dass er vermoge sich selbst zu helfen vor Gericht,
wenn ihm Jemand Unrecht tut.

Wie ich nun dieses gesagt, wurde ich von ihnen verhéhnt, wenigstens lachten sie sich einander
zu, und Euthydemos sprach: Das ist gar nicht mehr unser Geschift, o Sokrates, sondern nur
noch [D] beildufig betreiben wir das.

Dartber verwunderte ich mich, und sprach: Dann miisst ihr ja einen ganz herrlichen Gegenstand
euren Geschiftes haben, wenn solche Dinge euch nur noch das Beildufige sind. Bei den Géttern
also, sagt mir, was ist dieses hertliche?

Die Tugend, o Sokrates, sagte er, glauben wir einem Jeden aufs Beste und Schnellste mitteilen zu
konnen.

O Zeus, sprach ich, was fiir ein grofles Wort redet iht! Wie seid ihr zu [E] diesem Glucksfund
gekommen? Ich dachte noch immer von euch, wie ich nur eben sagte, dass ihr hierin vorztglich
Meister wiret, in Waffen zu kimpfen, und rihmte das auch von euch. Denn als ihr euch zum
ersten Mal hier aufgehalten habt, erinnere ich mich, dass ihr euch dessen rithmtet. Wenn ihr aber
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jetzt in der Tat diese neue Erkenntnis besitzt, so seid mir gnidig und barmherzig. Denn gerade
als wiret ihr Gotter muss ich euch anreden und euch bitten, das vorher Gesagte zu verzeihen.
274 St.1 A] Aber seht doch zu, Euthydemos und Dionysodoros, ob ihr auch wahr gesprochen
habt. Denn die VerheiBBung ist so grof3, dass es kein Wunder ist, unglidubig zu sein.

Sei nur ganz gewiss, Sokrates, sagten sie, dass sich dies so verhalt.

Dann preise ich euch gliickselig wegen dieses Besitzes, weit mehr als den persischen Grof3konig
wegen seiner Macht. Das aber sagt mir nur, ob ihr gesonnen seid, euch mit dieser Weisheit
6ffentlich zu zeigen, oder was ihr hiertiber beschlossen habt?

Eben dazu sind wir gekommen, o Sokrates, um sie zu verkiinden [B] und zu lehren, wenn jemand
lernen will.

Dass dieses alle wollen werden, welche sie noch nicht besitzen, dafiir leiste ich euch Biirgschaft,
zuerst ich, dann dieser Kleinias und nichst uns Ktesippos hier und diese andern auch, sprach ich,
indem ich auf die Liebhaber des Kleinias zeigte, die schon um uns herum standen. Denn
Ktesippos hatte weit weg vom Kleinias gesessen, wie mich diinkt, wie aber Euthydemos, indem
er mit mir sprach, sich vorbeugte, weil nimlich Kleinias zwischen uns saf3, [C] nahm er dem
Ktesippos die Sicht auf ihn. Ktesippos also, der teils seinen Liebling sehen wollte, teils auch gern
genau zuhOren mag, sprang zuerst auf und stellte sich uns gerade gegeniiber. Das taten denn
hernach auch die tbrigen, die Liebhaber des Kleinias sowohl als die Freunde des Dionysodoros
und Euthydemos. Diese also zeigte ich dem Euthydemos, und sagte, sie alle hitten Lust zu
lernen. Ktesippos nun bekannte sich sehr bereitwillig dazu und auch die iibrigen, und alle
insgesamt redeten ihnen zu, zu zeigen, was ihre Weisheit eigentlich vermége.

[D] Darauf sagte ich, o Euthydemos und Dionysodoros, auf alle Weise seid doch sowohl gegen
diese gefillig, als auch mir zu Liebe, gebt uns eine Probe. Zwar alles Wesentliche der Sache selbst
uns hier vorzutragen, wire offenbar zu viel, allein so viel sagt mir wenigstens, ob ihr nur den,
welcher schon tiberzeugt ist, dass er es von euch lernen muss, zu einem tugendhaften Manne zu
machen vermdgt, oder auch jenen, der noch nicht davon tiberzeugt ist, weil er entweder
tberhaupt die ganze Sache nicht glaubt, dass die Tugend lehrbar ist, oder [E] doch, dass ihr nicht
Lehrer derselben seid? Sprecht, ist dies die Sache derselben Kunst, auch den so Denkenden zu
Gberzeugen, dass sowohl die Tugend lehrbar ist, als auch ihr diejenigen seid, bei denen einer sie
am besten lernen konnte, oder einer andern?

Eben derselben, o Sokrates, sprach Dionysodoros.

Thr also, sprach ich, o Dionysodoros, versteht unter den jetzt lebenden Menschen am besten zum
Bemitihen um Tugend und [275 St.1 A] zum Fleif in der Philosophie anzuleiten?

Das glauben wir allerdings, o Sokrates.

Von allem tibrigen, sagte ich, mogt ihr uns ein andermal eine Probe ablegen, nur eben dies eine
zeigt uns jetzt. Uberzeugt uns diesen Jiingling hier, dass man sich um die Philosophie bemiihen
und Flei3 auf die Tugend wenden miisse, und werdet dadurch mir und allen diesen gefillig. Denn
so steht es mit diesem Knaben: ich und alle diese tragen gar gro3es Verlangen, dass er ein recht
vortreftlicher Mann werden mége. Er ist nimlich des Axiochos Sohn, [B] ein Enkel also des
dlteren Alkibiades und ein leiblicher Vetter des jetzigen, und hei3t Kleinias. Nun ist er noch jung,
also tragen wir Sorge fur ihn, begreiflich bei seiner Jugend, dass nicht etwa jemand friher sein
Gemiit zu anderen Bestrebungen hinlenke und er uns verderbt werde. Ihr beide kommt uns
daher hochst gelegen, also wenn ihr nichts dawider habt, so macht einen Versuch mit dem
Knaben, und unterredet euch mit ihm in unserer Gegenwart.

Als ich noch kaum eben dieses gesagt hatte, sprach Euthydemos gleich ganz beherzt und
zuversichtlich: [C] Gewiss wir haben nichts dawider, Sokrates, wenn der junge Mensch nur wird
antworten wollen.

Daran, sagte ich, ist er uns ja schon gewohnt. Denn gar oft reden ihn diese an, und fragen ihn
vielerlei und besprechen sich mit ihm, so dass er schon ziemlich unbefangen ist im Antworten.
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Was also nun folgt, o Kriton, wie soll ich dir das nur gut genug erzihlen? Denn wahrlich es ist
keine kleine Sache, so unerdenklich tiefe Weisheit ordentlich und gehorig [D] wieder vortragen zu
konnen, so dass ich, wie die Dichter, wohl nétig habe, beim Anfang der Erzidhlung die Musen
anzurufen und die Mnemosyne.

Euthydemos also begann damit ungefihr, wie ich glaube, O Kleinias: Welche von beiden unter
den Menschen sind denn die, welche lernen, die Klugen oder die Dummen?

Der Knabe aber, wie es denn eine schwere Frage war, errétete [E] und sah mir verlegen in die
Augen. Und da ich merkte, dass er verwirrt war, sprach ich: Nur unverzagt, lieber Kleinias, und
antworte wacker eins von beiden, welches dir einleuchtet, denn wahrscheinlich wirst du grof3en
Nutzen davon haben.

Indem btickte sich Dionysodoros zu mir, und sagte mir leise ins Ohr mit lichelndem Angesicht:
Ganz sicher, Sokrates, sage ich dir vorher, was der junge Mensch auch antwortet, er wird zu
Schanden gemacht werden.

Und noch indem er mir das sagte, hatte auch Kleinias schon geantwortet, so dass ich nicht einmal
dem Jiingling zurufen konnte, sich vorzusehen.

276 St.1 A] Er hatte aber geantwortet, die Klugen wiren die Lernenden.
Da fragte Euthydemos weiter: Gibt es auch Lehrer, oder nicht?
Das gab er zu.

Und die Lehrer sind doch der Lernenden Lehrer, wie der Musiklehrer und der Schreibmeister
waren doch deine und der andern Knaben Lehrer, und ihr wart Schiiler?

Das bejahte er.

Nicht wahr nun, als ihr lerntet, wusstet ihr das noch nicht, was ihr lerntet?
Nein, sagte er.

Wart ihr nun etwa klug damals, als ihr das nicht wusstet.

Nein freilich, sagte er.

Wenn also nicht klug, dann dumm?

Freilich wohl.

Ihr also, [B] als ihr lerntet, was ihr nicht wusstet, lerntet als dumme?

Der Knabe winkte zu.

Die Dummen also lernen, o Kleinias, und nicht die Klugen wie du meinst.

Als er dies gesagt hatte, erhoben, wie ein Chor, wenn der, welcher es eintibt, das Zeichen gegeben
hat, so einmiitig alle jene, die den Euthydemos und den Dionysodoros begleitet hatten, ein
groBes Beifallsgetose und Gelichter.

Und ehe noch der junge Mensch wieder gehorig zu Atem kommen konnte, nahm Dionysodoros
das Wort auf und sagte: Wie doch, Kleinias, wenn euch nun der Lehrer etwas vorsagte, welche
[C] Knaben lernten dann das Vorgesagte, die Klugen oder die Dummen?

Die Klugen, sprach Kleinias.

Die Klugen also lernen, und nicht die Dummen, und nicht richtig hast du etwas eben dem
Euthydemos eingestanden.

Auch hier wiederum lachten und lirmten die Verehrer der beiden Manner und zwar ganz
begeistert vor Bewunderung ihrer Weisheit. Wir Andern aber waren wie betdubt und schwiegen.

Als nun Euthydemos merkte, dass wir so verdutzt waren, lie3 er, damit wir thn noch mehr
bewundern sollten, den Knaben noch nicht los, sondern fragte weiter, [D] und wie gute Tanzer
drehte er die Frage hin und her auf derselben Stelle herum, und sagte: Welches von beiden lernen
denn aber die Lernenden, was sie wissen oder was sie nicht wissen?

Da flisterte mir Dionysodoros abermals ganz leise zu, und sagte: Auch das, Sokrates, ist
wiederum ein solches Stiick wie das vorige.
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O Zeus, sprach ich, auch das Vorige ja schien uns eine gar herrliche Fragel!
Ja, Sokrates, sagte er, unsere Fragen sind lauter solche unentrinnbare Schlingen.

Dabher, sprach ich, habt ihr auch, [E] wie man sieht, groen Ruhm und Beifall unter euren
Schilern.

Unterdessen nun hatte Kleinias dem Euthydemos geantwortet, die Lernenden lernten, was sie
nicht wussten.

Jener aber fragte ihn nach derselben Weise, wie beim vorigen: [277 St.1 A| Wie, sagte er, kennst
du nicht die Buchstaben?

Ja, sprach er.

Und zwar alle?

Das bejahte er.

Wenn nun jemand etwas vorsagt, was es auch sei, sagt er nicht Buchstaben vor?
Das gestand er ein.

Von dem also, was du weilt, sagt er etwas vor, wenn du sie doch alle weil3t.
Auch das gestand er ein.

Wie also, sprach er, lernst denn du etwa nicht, was einer vorsagt, wer aber die Buchstaben nicht
weil3, der lernt es?

Nein, antwortete et, sondern ich lerne es.

Also was du weil3t, sprach er, lernst du, wenn du doch samtliche Buchstaben weif3t?
Das gab er zu.

Also hast du nicht richtig geantwortet, sagte er.

Und noch hatte Euthydemos dieses nicht véllig ausgesprochen, als Dionysodoros die Rede wie
einen Ball abfing, und wieder nach dem Knaben [B] hinwarf, und sagte: Euthydemos hintergeht
dich, o Kleinias, denn sage mir, heil3t nicht lernen eine Erkenntnis desjenigen bekommen was
man lernt?

Das gab Kleinias zu.

Und wissen, sprach er, hei3t das etwas anderes, als eine Erkenntnis schon haben?

Darin stimmte er ein.

Nichtwissen also heil3t noch nicht Erkenntnis haben?

Das gestand er ihm ein.

Welche von beiden nun sind die, die etwas bekommen? Die es schon haben, oder die nicht?
Die es nicht haben.

Und du hast doch eingestanden, dass zu diesen auch die Nichtwissenden gehoren, [C] zu den
Nichthabenden?

Er winkte zu.

Und zu den Bekommenden geho6ren doch die Lernenden, aber nicht zu den Habenden?

Das bejahte er.

Die Nichtwissenden also, sprach er, lernen, o Kleinias, aber nicht die Wissenden.

Nun fiel Euthydemos, gleichsam den dritten Gang beginnend, noch einmal gegen den Jiingling
aus.

Ich aber, da ich sah, wie der Knabe so in Bedringnis war, wollte ihm einige Ruhe verschaffen,
damit er nicht verzagte, ich redete ihm daher zu und sagte: [D] Wundere dich nicht, Kleinias,
wenn diese Reden dir ungewohnt scheinen. Denn du merkst vielleicht nicht, was eigentlich die
Fremden mit dir vornehmen, dasselbe namlich, was bei der Weihung der Korybanten geschieht,

wenn sie den auf den Thron setzen, den sie einweihen wollen. Denn auch dabei ist doch ein Tanz
und Scherz, wie du weilit, wenn du schon eingeweiht bist. So auch diese beiden [E] jetzt tun
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nichts, als dass sie den Chor um dich herumfiihren, und gleichsam im Scherz dich umtanzen, bis
sie dich hernach einweihen. Jetzt also denke dir, dass du nur den ersten Anfang der sophistischen
Heiligtimer hérst. Denn das erste muss sein, wie Prodikos sagt, dass man den richtigen
Gebrauch der Worte erlerne, wie dir die Fremden nun eben zeigen, dass du nicht wusstest, wie
die Menschen das Wort Lernen zwar davon gebrauchen, wenn einer, der bis dahin noch gar keine
Kenntnis eines Gegenstandes hatte, die Kenntnis davon nun bekommt, [278 St.1 A] wie sie aber
auch dasselbe gebrauchen, wenn einer, der diese Kenntnis schon hat, mit dieser Kenntnis eben
diesen Gegenstand betrachtet, wenn er behandelt oder besprochen wird. Zwar nennt man dies
hiufiger erfahren als lernen, bisweilen aber doch auch lernen. Dies nun, wie sie dir zeigen, ist dir
entgangen, dass dasselbe Wort auf ganz entgegengesetzt beschaffene Menschen geht, auf
Wissende und Nichtwissende. Fast ebenso war auch das bei der zweiten Frage, als sie dich
fragten, welches von beiden wohl die Menschen lernten, ob [B] was sie wissen oder was nicht.
Dergleichen nun ist in der Beschiftigung mit Kenntnissen nur Scherz, darum sage ich auch, dass
diese mit dir scherzen. Scherz nenne ich es aber deshalb, weil, wenn einer auch Vieles oder Alles
dergleichen lernte, er doch von den Gegenstinden selbst um nichts besser wiisste, wie sie sich
verhalten, sondern nur geschickt sein wiirde, seinen Scherz mit andern zu treiben, indem er thnen
durch die Vieldeutigkeit der Worte ein Bein stellen und sie zu Fall bringen kénnte, wie wenn
jemand einem, der sich setzen will, [C] den Stuhl wegzieht, und sich dann freut und lacht, wenn
er ihn riicklings hinfallen sieht. Dieses also denke dir, dass die Manner dir nur zum Scherz
angetan haben. Nun aber, nach diesem werden sie dir gewiss auch das rechte Ernsthafte zeigen.
Und das will ich ihnen jetzt zeigen, damit sie mir leisten, was sie mir versprochen haben. Sie
sagten namlich, sie wollten uns etwas zeigen von ihrer Kunst zum Streben nach Tugend
anzuregen, nun aber, dinkt mich, haben sie eben geglaubt, erst mit dir scherzen zu missen.

[D] Dieses also moge von euch gescherzt gewesen sein, o Dionysodoros und Euthydemos, und
vielleicht ist es dessen genug. Nun aber nach diesem, zeigt uns auch wirklich eure Kunst, indem
ihr den jungen Menschen aufmuntert, wie man auf Weisheit und Tugend Fleif} verwenden muss.
Zuvor aber will ich euch zeigen, wie ich es mir denke, und in welcher Art ich es von euch zu
héren wiinsche. Wenn euch nun diinkt, dass ich mich als ein Unkundiger auf eine licherliche Art
dabei anstelle, so lacht mich dennoch nicht aus. Denn nur aus Verlangen eure Weisheit zu horen,
will ich mir ein Herz fassen, vot euch aufs Geratewohl und unvorbereitet zu reden. Nehmt euch
also zusammen, und hort mich ohne Gespétte an, ihr selbst und [E] eure Schiiler, und du, Sohn
des Axiochos, antworte mir.

Wollen wohl wir Menschen alle uns wohl befinden? Oder gehért schon diese Frage zu dem,
wovor mir eben bange war, dem Belachenswerten? Denn unverstindig ist es ja wohl, dergleichen
auch nur zu fragen, denn welcher Mensch wollte sich wohl nicht wohl befinden?

Gewiss keiner, antwortete Kleinias.

279 St.1 A] So ist es, sprach ich. Nur aber weiter, da wir uns also wohl befinden wollen, wie
koénnen wir es denn? Etwa wenn wir viel Gutes hatten? Oder ist dies noch einfiltiger als jenes?
Denn auch das ist ja deutlich genug, dass es sich so verhilt.

Darin stimmte er mir bel.

Wohlan denn, was aber unter allen Dingen ist uns wohl gut? Oder ist auch das nicht schwer, und
gehort keineswegs ein aullerordentlicher Mann dazu um es zu finden? Denn jeder wiirde uns ja
wohl sagen, reich sein wire gut. Nicht wahr?

Freilich, sagte er.

Nicht auch gesund sein und schon sein, und das tibrige, [B] was den Leib betrifft, in gutem
Stande haben?

Das diinkte ihn ebenfalls.

Aber ausgezeichnete Geburt, und Macht und Ansehen in seinem Vaterlande ist doch offenbar
auch etwas Gutes?

Das gab er zu.
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Was, sprach ich, ist uns nun wohl noch Gutes tibrig? Denn was ist wohl besonnen sein, und
gerecht und tapfer? Wie, um Zeus willen, glaubst du, Kleinias, werden wir das Richtige nennen,
wenn wir auch dies als Gutes setzen, oder wenn nicht? Denn dies konnte vielleicht manchem
zweifelhaft sein. Du aber, wie meinst du?

Gut ist es, sagte Kleinias.

Wohl, sprach ich, und die Weisheit, wo wollen wir sie einreihen? Unter das Gute, oder [C] wie
meinst du?

Unter das Gute.
Besinne dich nun, dass wir ja nicht vielleicht etwas Gutes auslassen, das der Rede wert wire.
Ich denke ja nicht, sagte Kleinias.

Da besann ich mich noch, und sprach: Beim Zeus, hitten wir doch bald das gréf3te unter allen
Gutern ausgelassen.

Welches doch? fragte er.

Das gute Gliick, o Kleinias, welches alle, auch die Einfiltigsten, fiir das grof3te unter allem Guten
halten.

Du hast Recht, sprach er.

Da besann ich mich wieder [D] anders, und sagte: Beinahe hitten wir uns licherlich gemacht vor
diesen Fremden, ich und du, Sohn des Axiochos!

Wie denn so? sprach er.

Weil wir das Gliick schon im Vorigen gesetzt hatten, und nun noch einmal von demselben reden
wollten.

Wie ist nur wieder dieses?

Das ist ja doch licherlich, sagte ich, was schon lange dasteht noch einmal hinstellen wollen, und
zweimal dasselbe sagen.

Wie meinst du das aber? sprach er.
Die Weisheit ist ja eben gutes Gliick, das kann ja jedes Kind einsehen.

Dartber wunderte er sich, so neu und einfiltig ist er noch. Und ich, da ich merkte, dass er sich
wunderte, sprach: Weil3t du etwa nicht, Kleinias, dass im guten Flotenspielen [E] die
Flotenspieler die gliicklichsten sind?

Das gab er zu.
Und, sprach ich, im Schreiben und Lesen der Buchstaben die Schulmeister?
Freilich.

Und wie in Gefahren zur See, glaubst du, dass irgendein anderer gliicklicher ist als ein weiser
Steuermann, wenn man im Allgemeinen spricht?

Gewiss nicht.

Und wie, wenn du zu Felde gezogen wirest, mit welchem von beiden méchtest du am liebsten
Gefahr und Gliick teilen, mit einem weisen Heerfiihrer [280 St.1 A] oder mit einem
ungeschickten?

Mit einem weisen.

Und wenn du krank wirest, mit wem mochtest du lieber die Gefahr bestehen, mit einem weisen
Arzt oder mit einem ungeschickten?

Mit einem weisen.

Nicht wahr, weil du glaubst, besseres Gliick zu haben, wenn du mit einem weisen zu schaffen
hast, als wenn mit einem ungeschickten?

Das gab er zu.
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Die Weisheit also macht, dass die Menschen in allen Dingen Glick haben. Denn nie wird einer
aus Weisheit etwas verfehlen, sondern immer richtig handeln und es erlangen. Denn sonst wire
es ja keine Weisheit mehr.

Und so wurden wir [B] am Ende einig dartiber, ich weil3 nicht wie, tiberhaupt verhielte es sich
immer so, dass wenn Weisheit da wire, bei wem sie wire, der keines guten Gliickes weiter
bedurfe. Nachdem wir nun hierin tbereingekommen, befragte ich ihn noch einmal um das
vorher Eingestandene, wie es wohl damit stinde.

Wir hatten eingestanden, sprach ich, wenn wir viel Gutes hitten, dann wiirden wir gliickselig sein
und uns wohl befinden.

Das gab er zu.

Wiirden wir also gliickselig sein vermoge [C] des vorhandenen Guten, wenn es uns nutzte, oder
wenn es uns nicht nutzte?

Wenn es uns nutzte, sprach er.

Und wiirde es uns wohl nutzen, wenn wir es nur hitten, und es nicht gebrauchten? Wie wenn wir
viel Speisen hitten, aen aber nicht, oder Getrink und trinken nicht, hitten wir dann einen
Nutzen davon?

Nicht fiiglich, sprach er.

Und wie alle Kiinstler, wenn ihnen alle Erfordernisse zur Hand wiren, jedem zu seinem Werk,
[D] sie bedienten sich deren aber nicht, wiirden sich diese dann wohl befinden und wohl handeln
vermoge dieses Besitzes, weil sie doch alles haben, was ein Kinstler haben muss? Wie der
Zimmermann, wenn der alle Werkzeuge bereit hitte und auch Holz genug, zimmerte aber nicht,
hitte er wohl irgend Nutzen von seinem Besitz?

Ganz und gar keinen, sprach er.

Wie nun, wenn jemand Reichtum besi3e und alles Gute, dessen wir vorhin erwihnten,
gebrauchte es aber nicht, wiirde der gliickselig sein durch den Besitz dieses Guten?

[E] Nicht eben, Sokrates.

Wer also gliickselig sein soll, sprach ich, der muss, wie es scheint, dergleichen Giiter nicht nur
besitzen, sondern auch gebrauchen, oder der Besitz wird ihm zu nichts nutz.

Du hast Recht.

Ist nun dieses etwa schon alles, mein Kleinias, um jemand gliickselig zu machen, dass er das Gute
habe und gebrauche?

Mich diinkt ja.
Etwa nur, sprach ich, wenn er es recht gebraucht, oder auch wenn nicht?
Wenn recht.

Wohl gesprochen, sagte ich. Denn weit drger, denke ich, ist es, wenn jemand irgendetwas unrecht
gebraucht, als wenn er es ganz bei Seite lisst. Denn jenes ist tibel, dieses aber weder gut noch
tbel. [281 St.1 A] Oder wollen wir nicht so sagen?

Er rdumte es ein.

Wie nun? In jener Behandlung und Gebrauch des Bauholzes, gibt es da etwas anderes, was den
rechten Gebrauch bewirkt, als die Einsicht des Zimmermanns?

Wohl nicht, sagt er.

Ebenso auch wohl in der Behandlung der Geritschaften ist es die Einsicht, was die Richtigkeit
bewirkt.

Das dinkte ihn auch.

Also auch wohl, sprach ich, im Gebrauch der zuerst angefithrten Gtter, des Reichtums, der

Gesundheit und Schonheit, war es die Einsicht, die [B] zum richtigen Gebrauch aller dieser
Dinge die Behandlung derselben anfithrt und leitet, oder etwas anderes?
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Das Wissen, sagte er.

Nicht nur gut Glick also, sondern auch gutes Gedeihen, wie es scheint, gewihrt die Einsicht dem
Menschen bei jedem Besitz und Betrieb.

Er gestand es ein.

Ist also wohl, beim Zeus, sprach ich, irgendein anderer Besitz etwas nutz ohne Einsicht und
Weisheit? Wiirde wohl ein Mensch Vorteil haben, wenn er auch noch so viel besd3e und tite, [C]
der keine Vernunft hat? Oder mehr Vorteil, wenn er zwar weniges, aber Vernunft hat? Uberlege
es nur so: Wirde er nicht, wenn er weniger tite, auch weniger Fehler machen? Und wenn er
weniger Fehler machte, sich auch weniger schlecht befinden? Und wenn er sich weniger schlecht
befinde, auch weniger elend sein?

Gewiss, sagte ef.

In welchem Falle nun wiirde einer wohl weniger tun, wenn er arm wire, oder reich?

Wenn arm, sagte er.

Und wenn er schwach wire oder wenn stark?

Wenn schwach.

Und wenn angesehen oder unangesehen?

[D] Wenn unangesehen.

Und wiirde wohl ein Tapferer und Besonnener weniger tun oder ein Feiger?

Ein Feiger.

Auch ein Trager tite wohl eher weniger als ein Arbeitsamer?

Das raumte er ein.

Und ein Langsamer als ein Behender? Und wer schlecht siecht und hort eher als wer scharf?
Dergleichen alles gaben wir einander zu.

Im Allgemeinen also, sprach ich, scheint es, o Kleinias, dass von all dem insgesamt, was wir
zuerst Gliter nannten, nicht in der Art [E] konne die Rede sein, als ob es stets von Natur gut
wire. Sondern, wie es scheint, verhilt es sich so: Wenn Torheit dariiber gebietet, sind diese Dinge
umso groBBere Ubel als ihr Gegenteil, je mehr sie im Stande sind dem Gebietenden, welcher ja im
Ubel ist, Dienst zu leisten, wenn aber Einsicht und Weisheit, dann sind sie groBBere Giiter, fiir
sich genommen aber sind weder die einen noch die andern irgendetwas wert.

Offenbar, sprach er, scheint es sich zu verhalten, wie du sagst.

Was folgt uns nun aus dem Gesagten? Etwas anderes, als dass von allem tbrigen nichts weder
gut ist noch tibel, von diesen zweien aber die Weisheit das Gute ist und die Torheit das Ubel?

Das gestand er zu.

282 St.1 A] So lasse uns, sagte ich, nun auch noch das Ubrige betrachten. Da wir nimlich
gluckselig zu sein alle streben, und sich gezeigt hat, dass wir dies werden durch den Gebrauch der
Dinge, und zwar den richtigen Gebrauch, diese Richtigkeit aber und das gliickliche Gelingen uns
aber von der Einsicht abhing, so muss demnach, wie man sieht, auf jede Weise ein jeder Mensch
dafiir sorgen, dass er so weise werde als moglich. Oder nicht?

Ja, sagte er.

So dass er glaubt, hiermit gebiihre thm weit mehr [B] von seinem Vater versorgt zu werden als
mit Geld, und von seinen Vormiindern und Freunden, anderen sowohl als solchen, die sich seine
Liebhaber nennen, und von Fremden sowohl als Biirgern, und dass er also bittet und fleht ihm
Weisheit mitzuteilen, und es fur nichts Schindliches oder Strafbares hilt, o Kleinias, um
deswillen dienstbar zu sein, dem Liebhaber sowohl, als jedem andern Menschen freiwillig zu
jedem ehrenvollen Dienst verpflichtet, um nur weise zu werden. Oder, sprach ich, diinkt es dich
nicht so?

Allerdings, sagte er, diinkt mich vollkommen richtig, [C] was du sagst.
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Wenn nimlich, o Kleinias, sprach ich, die Weisheit lehrbar ist, und sich nicht etwa nur von selbst
bei den Menschen einstellt. Denn dies haben wir noch zu erwigen, und es ist noch nichts dartber
festgehalten zwischen dir und mir.

Ich wenigstens, o Sokrates, denke dass sie lehrbar ist.

Dartber war ich erfreut, und sagte: Sehr schon gesprochen, bester Mann, und sehr wohl hast du
daran getan, mich einer groen Untersuchung eben dieses Gegenstandes zu entheben, ob
niamlich die Weisheit lehrbar ist oder nicht. Nun also, da du glaubst, [D] sowohl, dass sie lehrbar
ist, als auch dass sie allein unter allen Dingen den Menschen selig und gliicklich macht, kannst du
wohl anders dartiber denken, als dass man die Weisheit suchen musse, und selbst auch gesonnen
sein dieses zu tun?

Allerdings, sagte er, so sehr als irgend moglich.

Als ich nun dieses zu meiner Freude vernommen, sprach ich: Dies also wire mein Beispiel, o
Dionysodoros und Euthydemos, wie ich winsche, dass eine ermahnende Rede sein soll, ganz
unkiinstlerisch vielleicht, und nur mit Not gar weitliufig zu Stande gebracht. Welcher von euch
beiden [E] nun aber will, der zeige sich uns, indem er eben dieses nach der Kunst tut. Oder wenn
ihr das nicht wollt, so zeigt dem jungen Menschen, was nun zunichst auf das folgt, wo ich stehen
geblieben bin, ob er nimlich jede Erkenntnis erwerben muss, oder ob es irgend eine einzelne
gibt, welche er bekommen und dadurch gliickselig und zu einem trefflichen Manne werden muss,
und welche dies ist. Denn wie ich schon am Anfang sagte, gar viel ist uns daran gelegen, dass
dieser Jungling weise und gut werde.

283 St.1 A] Dies also sagte ich, o Kriton, und war sehr begierig zu sehen was nun hierauf folgen
wiurde, und gab recht Acht, auf welche Art sie die Rede aufgreifen, und wobei sie anfangen
wiurden, dem Jingling zuzureden, dass er Weisheit und Tugend tben solle. Der dltere von ihnen
also, Dionysodoros, begann zuerst die Rede, und wir alle sahen auf ihn in der Erwartung, ganz
wunderbare Dinge sogleich zu vernehmen. Was uns denn auch begegnete, denn eine ganz
bewundernswirdige Rede, o Kriton, begann [B] der Mann, welche dir wohl lohnen wird zu
héren, wie anregend zur Tugend die Kraft seiner Rede war.

Sagt mir doch, sprach er, Sokrates und ihr tbrigen, die ihr zu wiinschen duflert, dass dieser junge
Mensch weise werden mége, scherzet ihr nur, indem ihr dieses sagt, oder meint und winschet ihr
es wirklich im Ernst?

Da dachte ich, sie hitten wohl auch zuerst schon geglaubt, dass wir scherzten, als wir sie beide
aufforderten, sich mit dem Knaben zu unterreden, und dass sie eben deshalb mit thm gescherzt
und nichts ernstliches getrieben hitten. Weil [C] ich nun dies dachte, beteuerte ich noch kriftiger,
dass wir es im hochsten Ernste meinten.

Da sagte Dionysodoros: Bedenke dir es wohl, Sokrates, dass du nicht hernach leugnen musst,
was du jetzt sagst.

Ich habe es schon bedacht, sprach ich, und es hat keine Not, dass ich es jemals ableugnen sollte.
Was sagt ihr also, sprach er, ihr wollt, dass er weise werde?

Allerdings.

Jetzt aber, sprach er, was ist wohl Kleinias, weise oder nicht?

Nein, sagt er ja selbst, er ist aber, sprach ich, eben kein Prahler.

Und ihr, sprach er, wollt, er soll weise werden, und nicht unweise sein?

Das gestanden wir ein.

Also, der er [D] nicht ist, wollt ihr, dass er werde, der er aber jetzt ist, dass er nicht mehr sei?

Als ich das horte, geriet ich schon ganz in Verwirrung. Er aber benutzte sogleich meine
Verwirrung und sagte weiter: Aber wenn ihr wollt, dass er nicht mehr sei, der er ist, so wollt ihr
ja, wie es scheint, dass er untergehe. Und das sind mir doch vortreffliche Freunde und Liebhaber,
welche so Uber alles darauf ausgehen, dass ihr Liebling untergehe.
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Und als Ktesippos das hoérte, verdross es ihn seines Lieblings wegen, und er sagte: Du Thurischer
Fremdling, wenn es nicht zu unfein wire zu sagen, so wollte ich dir auf den Kopf zusagen, was
fiir eine Absicht du [E] dabei hast, mir und den andern das anzuliigen, was, wie ich meine, schon
zu sagen frevelhaft ist, dass ich wollte, dieser kime um)!

Wie doch Ktesippos, sprach Euthydemos, glaubst du, es sei méglich zu ligen?

Beim Zeus, ja, antwortete er, wenn ich nicht von Sinnen bin.

Indem man von der Sache spricht, von der die Rede ist, oder indem man nicht von ihr spricht?
Indem man von ihr spricht, sagte er. [284 St.1 A

Indem er nun von ihr spricht, spricht er doch nicht von etwas anderem was ist, sondern eben
von jenem, von dem er spricht?

Wie anders? sprach Ktesippos.

Und jenes, von dem er spricht, geh6rt doch auch zu dem was ist, und ist eines davon abgesondert
von dem tbrigen?

Allerdings.

Wer also von jenem spricht, spricht aus, was ist, und wer spricht was ist, der spricht auch Wahres,
so dass Dionysodoros, wenn er spricht was ist, auch wahr spricht und dir nichts anliigt.

Ja, sagte Ktesippos, aber wer das sagt, o Euthydemos, der sagt nicht, was ist.
[B] Darauf sagte Euthydemos: Aber das Nichtseiende, nicht wahr, ist nicht?
Es ist nicht.

Nicht wahr also, das Nichtseiende ist nirgend seiend?

Nirgend.

Kann nun wohl jemand mit diesem Nichtseienden irgendetwas tun, so dass er jenes mache, wer
es auch sei, das nirgend Seiende?

Mich dinkt wohl nicht, sprach Ktesippos.

Wie nun die Redner, wenn sie vor dem Volke sprechen, tun sie nichts?
Sie tun allerdings etwas.

Und wenn sie tun, so machen sie auch?

Ja.

[C] Das Sprechen ist also ein Tun und Machen?

Das gab er zu.

Also spricht auch niemand von dem, was nicht ist, denn er machte es alsdann. Du aber hast
eingestanden, dass niemand das Nichtseiende machen konne. So dass nach deiner Rede niemand
Falsches spricht, sondern, wenn Dionysodoros spricht, so spricht er auch Wahres und was ist.

Beim Zeus, Euthydemos, sagte Ktesippos, gewissermal3en spricht er freilich von dem was ist,
aber nicht so, wie es sich verhilt.

Was sagst du, Ktesippos, sprach Dionysodoros, gibt es welche, die von den Dingen so sprechen,
wie sie sich verhalten?

[D] Freilich, sagte jener, alle Ehrenwerten, und die wahr sprechen.

Wie nun? Verhilt sich nicht das Gute gut und das Schlechte schlecht?

Das gab er zu.

Und ehrenwerte Leute, behauptest du, sprechen von den Dingen, wie sie sich verhalten?
Das behaupte ich.

Also schlecht sprechen die Guten vom Schlechten, wenn sie so davon sprechen wie es sich
verhalt?
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Ja, beim Zeus, sprach jener, gar sehr, von allen schlechten Menschen, unter welche du, wenn du
mir folgst, dich hiiten wirst zu gehoren, damit die Guten nicht schlecht von dir sprechen. Denn
das wisse nur, dass die Guten allerdings von den Schlechten schlecht sprechen.

Sprechen sie, [E] sagte Euthydemos, etwa auch von den Grof3en grof3, und von den Warmen
warm?

Allerdings freilich, sprach Ktesippos, und gewiss sprechen sie auch von den Frostigen frostig,
und sagen auch, dass ihre Redeweise so ist.

Du schimpfst, Ktesippos, sprach Dionysodoros, du schimpfst.

Beim Zeus, Dionysodoros, ich nicht, sprach Ktesippos, denn ich bin dir gut. Sondern ich
ermahne dich nur als Freund, und gebe mir Mihe dich zu bewegen, dass du nie wieder in meiner
Gegenwart so ungeschliffen sagen mogest, [285 St.1 A] ich wollte, dass diejenigen umkimen, die
ich am hochsten achte.

Da mir nun schien, als wiirden sie zu heftig gegeneinander, wendete ich mich scherzend an den
Ktesippos, und sagte: Mich diinkt, Ktesippos, wir sollten von den Fremden annehmen, was sie
sagen, wenn sie uns davon mitteilen wollen, und uns nicht um Worte streiten. Denn wenn sie
verstehen, Menschen auf solche Weise untergehen zu lassen, dass sie sie aus Schlechten und
Unverniinftigen zu Guten und Verniinftigen machen, mégen sie nun einen solchen Tod und
Untergang [B] selbst erfunden oder von andern gelernt haben, dass sie einen als einen Schlechten
untergehen und als einen Guten wieder hervorkommen lassen, wenn sie dies verstehen, und
offenbar verstehen sie es, denn sie sagten ja, dies wire ihre neuerdings erfundene Kunst, die
Menschen aus Schlechten zu Guten zu machen, so wollen wir ihnen beiden dies zugestehen.
Mogen sie uns den Knaben umbringen und ihn dann verniinftig machen und uns tibrige
insgesamt dazu. Wenn aber ihr Jingeren euch fiirchtet, so mag, wie am Karier, an mir der
Versuch gemacht werden. [C] Denn ich, da ich ohnedies schon alt bin, bin bereit, die Gefahr zu
bestehen, und tbergebe mich hier dem Dionysodoros wie der Kolchischen Medeia, er bringe
mich um, ja er koche mich, wenn er will, und alles was er will soll ihm freistehen, nur bringe er
mich als einen Guten wieder zum Vorschein.

Darauf sagte Ktesippos: Auch ich, o Sokrates, bin bereit mich den Fremden hinzugeben, sogar,
wenn sie wollen, mich zu gerben, drger als sie es schon jetzt tun, wenn nur am Ende nicht aus
meinem Fell wie aus dem des Marsyas ein Schlauch wird, sondern Tugend. [D] Dionysodoros
glaubt freilich, ich wire ihm bose, ich bin ihm aber gar nicht bose, sondern ich widerspreche thm
nur auf das, was er, gar nicht schon, wie mich dunkt, gegen mich gesagt hat. Also Dionysodoros,
tuhr er fort, nenne das Widersprechen nicht Schimpfen, denn schimpfen ist ganz etwas anderes.

Darautf fiel Dionysodoros ein: Also, Ktesippos, du redest, als gibe es wirklich ein Widersprechen?

Allerdings, sagte er, gar sehr. Und du, Dionysodoros, glaubst etwa nicht, [E] dass es ein
Widersprechen gibt?

Du wirst doch gewiss nicht zeigen kénnen, sagte jener, dass du je einen dem andern
widersprechen gehort hast!

Ganz recht, sagte er, aber lasse uns horen, ob ich dir nicht jetzt zeige, dass Ktesippos dem
Dionysodoros widerspricht.

Willst du mir also hieriiber Rede stehen?

Gern, sagte er.

Wie also, sprach jener, man kann doch tber alle Dinge sprechen?
Allerdings.

Doch wie jedes ist, oder auch wie es nicht ist?

Wie es ist.

Denn wenn [286 St.1 A] du dich erinnerst, haben wir vorhin gezeigt, dass niemand sagt, wie
etwas nicht ist.
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Und was soll das? sprach Ktesippos, widersprechen wir einander deshalb weniger, ich und du?

Etwa denn, fragte jener, werden wir einander widersprechen, wenn wir beide wissen, was tiber die
Sache zu sagen ist? Oder wiirden wir in diesem Falle doch gewiss einerlei sagen?

Das riumte er ein.

Aber wenn keiner von uns sagt, was tber die Sache zu sagen ist, wiirden wir dann einander
widersprechen? [B] Oder wiirde ja so iiberhaupt der Sache gar nicht erwihnt von keinem von
uns?

Auch das gab er ebenfalls zu.

Also etwa, fuhr er fort, wenn ich sage, was tiber diese Sache zu sagen ist, du aber, was tber eine
andere, widersprechen wir dann wohl einander? Oder spreche ich dann zwar von der Sache, du
aber sprichst ganz und gar nicht davon? Und wie kann nun wohl, wer gar nicht von etwas spricht,
dem widersprechen, der davon spricht?

Hierauf schwieg Ktesippos.

Ich aber war verwundert tiber die Rede und sprach: Wie meinst du das, Dionysodoros? Denn ich
habe diese Rede schon von gar Vielen gehort und [C] wundere mich immer dariiber. Denn schon
die Schule des Protagoras bediente sich dieses Satzes gar sehr, und noch iltere. Mich aber diinkte
es immer eine ganz wunderliche Sache damit zu sein, und dass er nicht nur alle andern umstoft,
sondern auch sich selbst. Ich glaube aber, dass ich die eigentliche Bewandtnis, die er hat, durch
dich am besten erfahren werde. Nicht wahr, man kann nicht Falsches sprechen, dies besagt
eigentlich der Satz? Nicht so? Sondern man spricht entweder, und dann auch Wahres, oder man
spricht nicht?

Er gab zu, dass es so wire.

Soll nun etwa Falsches zu sprechen zwar nicht méglich sein, vorzustellen aber wohl méglich?
Auch nicht vorzustellen, sagte er.

Also, sprach ich, [D] gibt es auch tiberall keine falsche Vorstellung?

Nein, sagte er.

Also auch keinen Unverstand und keine unverstindigen Menschen? Oder wire nicht eben das
der Unverstand, wenn es welchen gibe, das sich Irren an den Gegenstinden?

Freilich, sagte er.

Dies aber findet nicht statt? fragte ich.

Nein, sagte ef.

Sagst du nun dies etwa nur um zu reden, Dionysodoros, und um etwas Wunderliches zu sagen?
Oder denkst du in der Tat, dass kein Mensch unverstindig ist?

So widerlege du es, sagte er.

[E] Findet das denn statt nach deiner Meinung, sprach ich, Widerlegen, wenn sich doch Niemand
irrte?

Das findet nicht statt, sagte Euthydemos.

Auch hief3 ich dir jetzt nicht mich widerlegen, sagte Dionysodoros, denn wie kénnte jemand
etwas fordern, was nicht ist.

O Euthydemos, sprach ich, diese tiberaus weisen und vortrefflichen Dinge lerne ich freilich nicht
recht, sondern begreife etwas schwer. Vielleicht werde ich dich daher etwas Téappisches fragen,
allein verzeihe es mir, sich aber. Denn wenn man weder Unwahres sprechen kann, noch [287 St.1
A] Unrichtiges vorstellen, noch unverstindig sein, nicht wahr, so kann ja auch nicht Fehler
machen, wer etwas tut? Denn was einer tut, das kann er doch nicht verfehlen indem er es tut.
Meint ihr es nicht so?

Freilich, sagte er.
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Und hier kommt nun, sprach ich, meine tippische Frage. Denn wenn wir gar nicht fehlen, weder
im Handeln noch im Reden noch im Denken, wenn sich dies so verhilt, so sagt doch, beim Zeus,
ihr, als wessen Lehrer seid ihr denn hierher gekommen? Oder sagtet ihr nicht eben, ihr
verstiindet am besten [B] jedem Menschen, der nur lernen wollte, Tugend mitzuteilen?

Also, Sokrates, nahm Dionysodoros das Wort, bist du so rickstindig, dass du jetzt wieder
vorbringst, was wir am Anfang sagten? Auch wenn ich vor dem Jahre etwas gesagt hitte, wiirdest
du es jetzt wieder vorbringen, mit dem aber, was ich gegenwirtig sage, weil3t du nichts
anzufangen?

Das ist eben sehr schwer, sagte ich, denn es wird doch von weisen Midnnern ausgesprochen.
Auch mit diesem letzteren ist sehr schwer etwas anzufangen, was du eben sagtest. Namlich eben
dieses: Ich weil} nichts damit anzufangen, wie meinst du dies, Dionysodoros? [C] Offenbar doch
wohl so, dass ich es nicht zu widerlegen weil3? Oder sage, was diese Redensart dir sonst sagen
will, nicht wissen, was man mit einer Rede anfangen soll?

Aber, was du da sagst, sprach er, damit ist gar nicht schwer etwas anzufangen. Antworte mit!
Ehe du geantwortet hast? fragte ich.

Antwortest du nicht? sprach er.

Ist das wohl recht so? sprach ich.

Ganz recht, antwortete ef.

Aus welchem Grunde doch? sprach ich. Oder offenbar [D] aus dem, dass du jetzt als ein
hochweiser Mann im Reden zu uns gekommen bist, und gar wohl weil3t, wenn man antworten
muss, und wenn nicht, und eben daher auch jetzt nicht das mindeste antwortest, wohl wissend,
dass du es jetzt nicht musst.

Du schwatzest, sagte er, und denkst nicht ans Antworten. Allein, du Guter, gehorche htibsch und
antworte, da du doch zugibst, dass ich weise bin.

Ich werde wohl miissen, wie es scheint, sprach ich, denn du hast ja zu befehlen, also frage nur.

Also was etwas sagen will, [E] muss das eine Seele haben, oder will auch das Unbeseelte etwas
sagen?

Es muss eine Seele haben.

Kennst du also etwa, sprach er, eine Redensart, die eine Seele hat?

Beim Zeus, ich nicht.

Wie konntest du also nur eben fragen, was mir wohl die Redensart sagen wollte?

Wie anders, sprach ich, als dass ich gefehlt habe aus Dummbheit. Oder habe ich nicht geirrt, und
war auch das recht gesagt, dass die Redensart etwas sagen wollte? Was meinst du, habe ich geirrt
oder nicht? Denn habe ich nicht geirrt, so wirst du mich auch nicht widerlegen, wiewohl du sehr
weise bist, und weil3t dann auch nichts mit der Rede anzufangen. Habe ich aber geirrt, so hast du
auch so nicht Recht, indem du ja behauptest, man kénne irren. Und das geht nicht gegen etwas,
288 St.1 A] was du vor dem Jahre gesagt hast. Also, o Dionysodoros und Euthydemos, bleibt
mein Satz fest bestehen. Und noch immer, wie auch schon friher, fillt ein Finwand dagegen,
indem er umwerfen will, mit um, und dagegen, dass ihm dies nicht begegne, scheint nicht einmal
eure Kunst ein Mittel gefunden zu haben, die doch so ganz bewunderungswiirdig ist in der
Genauigkeit des Redens.

Darauf sagte Ktesippos: Wunderliche Dinge [B] redet ihr Thurischen Minner oder Chiischen,
oder woher und wie ihr sonst am liebsten moget genannt werden, denen so gar nichts darauf
ankommt, Unsinn zu reden.

Da besorgte ich, es mdchte ein Zank entstehen, und besinftigte den Ktesippos wieder, und sagte:
O Ktesippos, was ich nur eben zum Kleinias sagte, eben dasselbe sage ich auch zu dir, du
begreifst nur die Weisheit dieser Fremdlinge nicht, wie bewunderungswiirdig sie ist, und wie sie
nur noch nicht Ernst machen wollen, sie uns zu zeigen, sondern den Proteus nachahmen, den
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dgyptischen Sophisten, [C] und uns bezaubern. Wir also wollen den Menelaos nachahmen, und
nicht ablassen von den Minnern, bis sie uns das sehen lassen, womit es ithnen Ernst ist. Denn ich
glaube, es wird etwas gar Herrliches zum Vorschein kommen, wenn sie erst anfangen Ernst zu
machen. Also wollen wir sie bitten und flehen und ihnen zureden, dass sie es uns sehen lassen.

Dabher, denke ich, will ich ihnen selbst noch einmal zeigen, wie ich wiinsche, dass sie uns dies
héren lassen. Wo ich namlich [D] vorher stehen blieb, von da will ich versuchen, ihnen das
Folgende so gut ich kann durchzunehmen, ob ich sie etwa damit herauslocke, dass sie aus Mitleid
und Erbarmen mit mir, wie ich mich anstrenge und es ernst nehme, auch selbst ernst machen.
Du aber, Kleinias, sprach ich, erinnere mich doch, wo wir vorher stehen blieben. Wie ich glaube,
dabei, man miisse die Weisheit suchen, wurde zuletzt gesagt. Nicht wahr?

Ja, sagte er.
Das Streben nach Weisheit aber ist das Streben nach Erkenntnis. [E] Nicht so? sprach ich.
Ja.

Was fiir eine Erkenntnis mussen wir aber wohl haben, um die rechte zu haben? Ist nicht so viel
wenigstens ganz unbedingt gewiss, dass es diejenige sein muss, die uns etwas nutzt?

Freilich, sagte er.

Wiirde es uns nun etwas nutzen, wenn wir verstinden herumzugehen und zu erkennen, wo das
meiste Gold vergraben ist?

Vielleicht, sagte er.

Aber vorher, sprach ich, haben wir doch dieses erwiesen, dass es uns nichts hiilfe wenn auch
ohne weiteres, und ohne erst in der Erde zu graben, uns alles zu Gold wiirde, so dass, wenn wir
auch die Steine wiissten [289 St.1 A] zu Gold zu machen, diese Erkenntnis uns nichts wert wire.
Denn wenn wir nicht auch wissten, das Gold zu gebrauchen, so wiirde es uns, wie sich gezeigt
hatte, gar nichts nutz sein. Oder erinnerst du dich dessen nicht? sprach ich.

Sehr wohl, sagte er, erinnere ich mich dessen.

Eben so wenig, wie es scheint, werden die Gibrigen Erkenntnisse uns zu etwas nutz sein, weder
die Erwerbkunst noch die Heilkunst noch sonst irgend eine, welche etwas hervorzubringen weil3,
nicht aber auch das zu gebrauchen, was sie hervorgebracht hat. Nicht so?

Er stimmte ein.

Ja, auch nicht einmal, wenn es eine Kunst gibe unsterblich [B] zu machen, ohne dass man wiisste
die Unsterblichkeit zu gebrauchen, so scheint, auch nicht einmal diese wiirde etwas nutz sein,
wenn man aus dem Fingestandenen schlieBen darf.

Uber alles dieses kamen wir tiberein.

Einer solchen Erkenntnis also bedirfen wir, schoner Knabe, sprach ich, in welcher das Wissen
tber das Hervorbringen und das Wissen tber das Gebrauchen des Hervorgebrachten
zusammenfallt.

Das scheint wohl, sagte er.

Weit gefehlt also, dass wir Kitharenmacher [C] sein miissten, und nach einer solchen Erkenntnis
trachten. Denn hier ist bei demselben Gegenstand die hervorbringende Kunst fir sich und die
gebrauchende auch fiir sich, jede abgesondert von der andern. Denn die Kunst, eine Kithare zu
machen, und die, sie zu spielen, sind ganz verschieden voneinander. Nicht so?

Er bejahte es.
Auch des Flotenmachens also bedurfen wir wohl nicht, denn damit ist es wieder ebenso?
Das dunkte ihn auch.

Aber bei den Goéttern, sprach ich, wenn wir nun die Kunst Reden zu machen lernten, ob diese es
etwa ist, durch welche wir, wenn wir sie besiBen, [D] glickselig sein miissten?

Das denke ich wohl nicht, fiel mir Kleinias ein.
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Aus welchem Grunde? sprach ich.

Ich sehe, sagte er, einige Redenmacher, welche ihre eigenen Reden, die sie machen, nicht zu
gebrauchen wissen, eben wie die Kitharenmacher ihre Kitharen, sondern auch hier sind andere
geschickt, das was jene verfertiget haben zu gebrauchen, welche selbst ihrerseits des
Redenmachens unkundig sind. Offenbar also ist auch bei den Reden abgesondert die Kunst des
Verfertigens von der des Gebrauchs.

Du scheinst mir einen hinlinglichen Grund angegeben zu haben, sprach ich, [E] dass die Kunst
der Redenmacher nicht diese sein kann, durch deren Besitz einer gliickselig wiirde. Wiewohl ich
dachte, hier wiirde sich uns gewiss die Erkenntnis zeigen, die wir so lange schon suchen. Denn
sowohl die Minner selbst, die Redenschreiber, o Kleinias, wenn ich unter ihnen bin, diinken
mich immer gar weise, als auch ihre Kunst eine gar gottliche und erhabene. Und das ist auch kein
Wunder, denn sie ist ein Teil der Beschworungskunst, nur um ein Weniges beschrinkter als jene.
290 St.1 A] Denn die Beschworungskunst ist eine Besdnftigung der Schlangen, Spinnen,
Skorpione und anderer Tiere und Ubel, jene aber ist fiir Richter und Gemeindeminner und
andere Versammlungen die Besinftigung und Besprechung. Oder, sprach ich, diinkt es dich
anders wie?

Nein, sagte er, sondern so leuchtet es mir ein, wie du es vortrigst.

Wohin also, sprach ich, kénnen wir uns noch wenden, zu welcher Kunst?

Ich weil3 keinen Rat, sagte er.

[B] Aber ich, sprach ich, glaube sie gefunden zu haben.

Was fir eine, fragte Kleinias?

Die Kriegskunst nimlich, diinkt mich vor jeder andern die zu sein, deren Besitz gliickselig macht.
Das scheint mir doch nicht.

Wieso? fragte ich.

Sie ist ja wohl eine Kunst, Jagd zu machen auf Menschen?

Nun? und weiter? sprach ich.

Keine Art der Jagd aber, sprach er, geht doch auf etwas weiteres als eben auf das Erjagen und
Einfangen. Haben sie aber eingefangen was sie jagten, so sind sie selbst nicht im Stande es zu
gebrauchen, sondern die Jdager [C] und Fischer Gbergeben es den Kochen. Die Geometer aber
und Arithmetiker und Astronomen, nimlich auch diese sind Jagende, weil sie ja thre Figuren und
Zahlenreihen nicht machen, sondern sie finden nur die gegebenen auf. Wie also nun diese auch
nicht selbst verstehen sie zu gebrauchen, sondern nur zu jagen, so iibergeben sie, so viele ihrer
nicht ganz unverstindig sind, ihre Findungen den Dialektikern, um Gebrauch davon zu machen.

[D] Wohl, sprach ich, du schonster und weisester Kleinias! Verhilt sich dies so?

Freilich, sagte er, und die Heerfiithrer, wenn sie eine Stadt erjagt haben oder ein Heer, iibergeben
es ja auf dieselbe Weise den Staatsminnern. Denn sie selbst wissen das nicht zu gebrauchen, was
sie erjagt haben, eben wie die Wachtelfinger, meine ich, den Wachtelmistern ihren Fang
tbergeben. Wenn wir also, fuhr er fort, eine solche Kunst gebrauchen, welche, was sie, es sei nun
hervorbringend oder auffindend, erworben hat, auch selbst [E] zu gebrauchen wei3, und eine
solche nur uns gliickselig machen kann, so miissen wir, sprach er, eine andere suchen als die
Kriegskunst.

KRITON: Was sagst du, Sokrates? So hitte dieser Knabe gesprochen?
SOKRATES: Glaubst du es nicht, Kriton?

KRITON: Nein, beim Zeus, denn ich denke, wenn er das gesagt hitte, bedtrfte er weder des
Euthydemos noch sonst irgendeines Menschen zu seiner Unterweisung.

SOKRATES: Ob etwa, beim Zeus, der Ktesippos es war, der es sagte, und ich entsinne mich nur
nicht recht?

291 St.1 A] KRITON: Was doch Ktesippos!
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SOKRATES: Aber das weil3 ich doch, dass es weder Dionysodoros war noch Euthydemos, der
das sagte. Oder, bester Kriton, war auch etwa ein ganz anderer dabei, der dies gesprochen hat?
Denn dass ich es gehort habe, weil3 ich doch ganz gewiss.

KRITON: Ja, beim Zeus, Sokrates, ein ganz anderer muss es wohl gewesen sein, und ein weit
besserer. Aber was fur eine Kunst suchtet ihr nun noch nach diesen? Und habt ihr jene gefunden
oder habt ihr sie nicht gefunden, nach der ihr suchtet?

SOKRATES: Wobher, Bester, [B] sollten wir sie gefunden haben? Sondern wir machten uns ganz
licherlich. Wie die Kinder, welche den Lerchen nachlaufen, glaubten wir jede Wissenschaft nun
gleich zu fangen, und dann flogen sie uns immer weg. Was soll ich dir von den andern allen erst
erzihlen? Aber als wir an die Herrscherkunst kamen und diese in Betrachtung zogen, ob sie etwa
die wire, welche Gliickseligkeit gewihrt und bewirkt, so gerieten wir eben da erst in ein neues
Labyrinth, und wo wir glaubten am Ende zu sein, [C] mussten wir wieder umwenden, und
befanden uns wie am Anfang der Untersuchung, indem uns noch immer eben so viel fehlte, als
da wir zuerst die Frage aufwarfen.

KRITON: Wie ist euch das doch begegnet?

SOKRATES: Das will ich dit erklidren. Eine und dieselbe schienen uns diese beiden zu sein, die
Staatskunst und die Herrscherkunst.

KRITON: Und weiter.

SOKRATES: Und dass dieser Kunst von der Kriegskunst und den tibrigen Kiinsten die Werke,
welche sie verfertigen, in thre Gewalt tibergeben werden, als welche allein sie wisse [D] zu
gebrauchen. Ganz klar also schien sie uns die zu sein, die wir suchten, und die Ursache alles
Richtighandelns im Staate, ja recht nach des Aischylos Vers:

alles lenkend sie allein am Steuer u sitzen des Staats
und iiber alles herrschend alles niitzlich zu machen.

KRITON: Und war das nicht ganz recht gedacht, Sokrates?

SOKRATES: Du sollst es beurteilen, Kriton, wenn du auch horen willst, wie es uns nach diesem
erging. Wir iiberlegten es nimlich auch wiederum so: Wohlan, diese alles beherrschende
konigliche Kunst, [E] was fir ein Werk bewirkt sie uns denn? Oder etwa keines? Ganz gewiss
doch eins, sagten wir zu einander. Hittest du nicht auch so gesagt, Kriton?

KRITON: Freilich.

SOKRATES: Was, wiirdest du also sagen, wire ihr Werk? Wie, wenn ich dich fragte, indem die
Heilkunst nun alles regiert, was sie zu regieren hat, was fir ein Werk schafft sie uns? Wiirdest du
nicht antworten, die Gesundheit?

KRITON: Ich gewiss.

SOKRATES: Und eure Kunst, die Landwirtschaft, wenn die alles regiert, was sie zu regieren hat,
was bewirkt sie uns? Wirdest du nicht sagen, [292 St.1 A] sie verschaffe uns die aus der Erde
hervorgehende Nahrung?

KRITON: Sicher.

SOKRATES: Wie also die Herrscherkunst? Wenn sie alles regiert, woriiber sie zu regieren hat,
was bewirkt sie? Vielleicht weil3t du nicht sonderlich etwas zu sagen.

KRITON: Nein, beim Zeus.

SOKRATES: Auch wir nicht, Kriton. Allein so viel weil3t du doch, dass wenn sie die ist, die wir
suchen, sie uns nitzlich sein muss?

KRITON: Auf jeden Fall.
SOKRATES: Also muss sie uns doch etwas Gutes verschaffen?
KRITON: Notwendig, Sokrates.

SOKRATES: Und gut, waren wir Gibereingekommen, ich und Kleinias, sei [B] nichts anders als
eine gewisse Erkenntnis.
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KRITON: Ja, so sagtest du.

SOKRATES: Und nicht wahr, alles andere, was man als Werke der Staatskunst nennen konnte,
und deren wiren nun viele, als die Biirger reich zu machen, und frei und ruhig, alles dieses hatte
sich gezeigt als weder gut noch bose. Weise aber musste sie uns machen und Erkenntnis
mitteilen, wenn sie die Nutzen schaffende sein soll und [C] die gliickselig machende.

KRITON: So ist es. Wenigstens damals hattet ihr dies festgesetzt, nach dem was du von dem
Gesprich erzihlt hast.

SOKRATES: Macht also wohl die Herrscherkunst die Menschen weise und gut?
KRITON: Warum nicht, Sokrates?

SOKRATES: Aber etwa alle und gut zu allem? Ist sie denn etwa die Erkenntnis von allem, auch
die von der Lederbereitung und vom Zimmern, und von allem anderen?

KRITON: Das glaube ich nicht, Sokrates.

SOKRATES: Also was denn fiir eine Erkenntnis? Mit der wir was doch anfangen? Denn auf alle
jene Werke [D] soll sie sich nicht verstehen, die weder gut noch bose sind, und auch keine andere
Erkenntnis mitteilen, als nur sich selbst. So missen wir doch sagen, was sie ist, und was wir mit
ithr anfangen? Sollen wir also etwa sagen, die wodurch wir andere gut machen?

KRITON: Gewiss.

SOKRATES: Und wozu sollen uns diese gut sein? Und wozu nitzlich? Oder sollen wir noch
weiter sagen, diese sollen wieder andere gut machen, und die wieder andere? Worin sie aber gut
sind, das wird uns nirgends zum Vorschein kommen, [E] da wir ja alles, was fur ein Werk der
Staatskunst gehalten wird, verworfen haben. Also wird dies offenbar, sprichwortlich gesagt, die
alte Leier, und wie ich sagte, es fehlt uns noch eben so viel, oder gar mehr als zuvor daran, dass
wir wiissten, welches doch jene Erkenntnis ist, die uns gliickselig machen wiirde.

KRITON: Beim Zeus, Sokrates, wie es scheint, seid ihr in gro3e Verlegenheit geraten?

SOKRATES: Deshalb auch, Kriton, weil ich in diese Verlegenheit geraten war, versuchte [293
St.1 A] ich es auf alle Weisen, und bat die Fremdlinge und flehte sie an wie die Dioskuren, uns zu
retten, mich und den jungen Menschen aus dieser Brandung unseres Gesprichs, und nun auf alle
Weise Ernst zu machen, und uns im Ernst zu zeigen, welches doch die Erkenntnis ist, die wir
erlangen missten, um das iibrige Leben schon zu verbringen.

KRITON: Und wie? Verstand Euthydemos sich dazu, sich hiertiber horen zu lassen?
SOKRATES: Wie sollte er nicht? Und begann gar vornehm seine Rede so.

[B] Soll ich dich, o Sokrates, diese Erkenntnis tiber welche ihr schon so lange in Verlegenheit
seid, lehren, oder soll ich dir zeigen, dass du sie hast?

O Gliickseliger, sprach ich, hingt denn dies von dir ab?
Freilich, sagte er.

Nun, so zeige mir, beim Zeus, sprach ich, dass ich sie schon habe, denn das ist ja weit leichter, als
wenn ich alter Mann sie erst noch lernen sollte.

Wohlan denn, so antworte mir, sprach er. Weillt du wohl etwas?
Freilich, sagte ich, und recht viel, Kleinigkeiten wenigstens.

Das gentigt, sprach er. [C] Dunkt dich nun méglich, dass irgendetwas das, was es ist, zugleich
auch nicht ist?

Nein, sondern unmdoglich.

Und du, sprach er, weil3t doch etwas?
Ja.

Also bist du wissend, wenn du weil3t?
Ja freilich, um dieses.

Einerlei. Aber bist du nicht gezwungen, alles zu wissen, wenn du wissend bist?
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Nein, bei Gott, sagte ich, da ich ja so vieles andere nicht weil3.
Also, wenn du etwas nicht weil3t, bist du nichtwissend?
Ja, um jenes wohl, Lieber, sprach ich.

Bist du deshalb weniger nichtwissend, [D] und eben sagtest du, du wirest wissend? Und so bist
du, was du bist, und bist es auch wieder nicht, ganz auf dieselbe Weise?

Wohl, sprach ich, Euthydemos. Denn bei dir ist doch nun einmal alles so schon gesprochen, wie
man zu sagen pflegt. Wie besitze ich also jene Erkenntnis, welche wir suchten, weil nun also
unméglich ist, dass man dasselbe sei und nicht sei? Ndamlich wenn ich eines weil3, weil3 ich alles,
denn ich kann ja nicht zugleich wissend sein und nichtwissend. Wenn ich aber alles weil3, so habe
ich also auch jene Erkenntnis? Meinst du es so, und ist das deine Weisheit?

[E] Du widerlegst dich ja selbst, Sokrates, sagte er.

Und wie, Euthydemos? sprach ich, befindest du dich nicht ganz in demselben Falle? Ich meines
Teils, was mir auch immer begegne mit dir gemeinschaftlich und mit unserem Dionysodoros,
dem teuren Haupte, das soll mich gar nicht verdrieBen. Sage mir doch, wisst ihr nicht auch
einiges und anderes nicht?

Keineswegs, Sokrates, sagte Dionysodoros.

Wie meint ihr? sprach ich. Also wisst ihr etwa nichts?

O wohl, sprach er.

Alles also, [294 St.1 A] sprach ich, wisst ihr, wenn doch irgendetwas?

Alles, sagte er, und du ebenfalls, wenn du auch nur eines weil3t, weil3t du alles.

O Zeus, sprach ich, was sagst du wunderbares, und welch groes Gut kommt da ans Licht! Und
wissen etwa auch alle anderen Menschen alles oder nichts?

Sie kénnen ja doch nicht, sagte er, einiges wissen und anderes nicht wissen, und so zugleich
wissend sein und nichtwissend.

Sondern wie ist es nun? fragte ich.
Alle, sagte er, wissen alles, sobald sie eines wissen.

O, um der Gétter willen, Dionysodoros, sprach ich, denn nun sehe ich offenbar, dass ihr es im
Ernst meint, und dass ich [B] euch endlich dahin gebracht habe, Ernst zu machen. Ihr Zwei also
wisst in der Tat alles, wie zimmern und gerben?

Freilich, sagte er.

Auch schustern?

Auch, beim Zeus, und Schuh flicken dazu.

Etwa auch dergleichen, wieviel Sterne es gibt, und wieviel Sand?

Freilich, sagte er. Also, du glaubtest wohl, wir wiirden dies nicht bejahen?

Da nahm Ktesippos das Wort und sagte: Um Zeus willen, Dionysodoros, zeige mir doch einen
Beweis hiervon, woran ich erkennen kann, dass ihr die Wahrheit redet.

Was soll ich dir zeigen? [C] sprach er.

Weil3t du, wieviel Zahne Euthydemos hat, und Euthydemos, wie viele du?

Ist es dir nicht genug, sprach nun jener, zu horen, dass wir alles wissen?

Keineswegs, sagte er, sondern dieses eine wenigstens beantwortet, und zeigt, dass ihr die

Wahrheit redet. Und wenn ihr sagt jeder, wieviel der Andere hat, und es sich zeigt, dass ihr es
wusstet, wenn wir sie hernach zihlen, so wollen wir euch dann auch das iibrige glauben.

Da sie nun dachten, er triebe Spott, so wollten sie nicht, sondern blieben nur immer dabei, [D]

sie wiissten alle Dinge, wie Ktesippos sie einzeln darum befragte. Denn den hielt nun nichts mehr
zurlck, und ich weil3 nicht, wonach er sie zuletzt nicht fragte, auch nach dem
Allerunschicklichsten, ob sie es auch wiissten. Sie aber gingen immer ganz dreist auf die Fragen
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los, behauptend, sie wiissten es, wie die wilden Schweine, auf ihre Angreifer. So dass auch ich, o
Kriton, zuletzt aus Unglauben mich nicht enthalten konnte den Euthydemos zu fragen, [E] ob
Dionysodoros auch das Tanzen verstinde?

Und er sagte, allerdings.

Doch nicht auch den Schwertertanz, fragte ich, und das Scheibendrehen in seinem Alter? So
weise ist er doch nicht?

Nichts, sprach jener, was er nicht verstinde.

Und, sprach ich, wusste er etwa nur jetzt alles, oder auch immer?

Auch immer,

Auch als ihr kleine Kinder wart und gleich nach eurer Geburt wusstet ihr es?
Auch da alles, sagten sie beide zugleich.

Und uns diinkte das Ding [295 St.1 A] unglaublich zu sein.

Da sagte Euthydemos: Du glaubst es wohl nicht, Sokrates?

Nur, sprach ich, das sehe ich wohl, dass ihr tiberaus weise Minner seid.

Aber, sagte er, wenn du mir antw